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ERNESTO BUONAIUTI
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I
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La creazione cristiana



I
I LONGOBARDI

La calata dei Longobardi in Italia, puo dirsi effettiva-
mente, apri una nuova epoca cosi nella storia d'Italia come
nella storia della comunita cristiana.

«Gens germanica ferocitate ferocior», la gente longo-
bardica, trapiantandosi in Italia, modificava le condizioni
di vita della penisola, molto piu delle precedenti invasioni.
Non si trattava piu d'invasori che mantenessero le forme
esteriori di un esercito romano e che rivestissero di fronte
allo Stato la figura giuridica di foederati.

Sono nomadi e razziatori, che si impongono alla popo-
lazione conquistata, ne prendono le terre, la riducono a
condizione di vinta. La loro occupazione offre un appari-
scente e stridente contrasto con quella dei Goti di Teodori-
co. I loro duchi e i loro re, eletti dall'esercito, sono pura-
mente germanici. Il popolo che straripa sulle campagne
italiche vive ancora sotto il regime delle farae, vale a dire
dei sippen. 1 suoi costumi, il suo diritto, non hanno ancora
subito alcuna influenza dal diritto romano e il loro ariane-
simo di accatto € una colorazione epidermica di cristiane-
simo che puo avere impresso un'orma sulle forme del cul-
to, ma non ha intaccato la struttura intima della morale as-



sociata € non ha dato alcun orientamento alle aspirazioni
della spiritualita collettiva.

Si direbbe che un decreto provvidenziale ha voluto che
su questa massa vergine di popolo, su un territorio oramai
profondamente scisso dalla capitale orientale dell'Impero,
la Cristianita romana si accingesse a mettere in opera la
paradossale tecnica sociale introdotta dal Vangelo, secon-
do la quale il modo piu efficace e pil infallibile per creare
una civilta nel mondo consiste nel partire da un presuppo-
sto duro e pessimistico, dal presupposto cio¢ che il mondo
¢ tuffato nel male, ed ¢ votato alla perdizione. Il Medioevo
sara appunto la riprova stupenda e impareggiabile della ef-
ficienza concreta e della virtt pedagogica sovrana di que-
sta paradossale metodica sociale.

Le sedi pit antiche dei Longobardi, quelle sedi dove
essi cominciarono a differenziarsi dagli altri popoli di co-
mune origine germanica, furono probabilmente le regioni
del basso Elba.

Sottomessi da Tiberio nel 5 d. Cristo, passarono forse
dopo sotto il dominio dei Marcomanni, da cui si liberaro-
no poi con l'aiuto di Arminio, re dei Cherusci. Ad un seco-
lo di distanza appaiono razziatori in Pannonia. Dopo di
che un gran silenzio si fa intorno alle loro nomadi e depre-
datrici scorribande.

E al tramonto del secolo quinto che la storia longobar-
dica esce dalle ombre della leggenda.

Quando 1l loro re Alboino li conduce su territorio itali-
co, essi gia hanno avuto ragione dei Gepidi e hanno cono-
sciuto i contatti col mondo bizantino.
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La leggenda parla di una chiamata dei Longobardi in
Italia spiccata da Narsete, 1'eunuco successore di Belisario
e ultimo generale di Giustiniano in Occidente. I Longo-
bardi furono, come altre volte, 1 barbari chiamati a far le
vendette dei comandanti imperiali delusi?

Sta di fatto che Alboino, nel patto stretto con gli Avari
contro 1 Gepidi, aveva gia pattuito la rinuncia al territorio
di conquista in favore degli Avari, nutrendo probabilmente
in animo, fin dal primo momento della lotta oltre 1 confini,
il proposito di tentare I'impresa d'Italia.

E nella primavera del 568 valicava le Alpi.

Fu una feroce devastazione. In pochi mesi gli invasori
raggiungono Milano, assediano Pavia, si rifrangono in nu-
merosi gruppi minori che scendono, senza trovare effi-
cienti resistenze, verso 1'Italia centrale e meridionale.

Le fonti romane sono tutte unanimi nel testimoniare la
crudelta delle stragi longobardiche. Paolo Diacono ci dice
che «per poter accrescere il numero dei combattenti, af-
francano molti dalla schiaviti e li fanno liberi, ma solda-
ti».

Il dominio bizantino in Italia ¢ costretto a rinchiudersi
in citta fortificate. La mancanza di qualsiasi collegamento
strategico e tattico fra i1 castra, in cui il governo bizantino
aveva concentrato 1 nuclei delle sue forze armate, rende
impossibile qualsiasi difesa organica e persistente.

Le epidemie, immancabile e lugubre retaggio di tutte le
ostinate campagne militari, finiscono col decimare la po-
polazione dell'Ttalia settentrionale.

Paolo Diacono attesta: «Citta e villaggi, poco prima
densi di popolo, cadevano repentinamente nel pil letargi-
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co abbandono e nel piu squallido silenzio, per esserne fug-
giti tutti gli abitanti».

L'organizzazione longobardica € un'organizzazione a
base tipicamente e totalitariamente militare.

Per 1 Longobardi, lo Stato ¢ nelle sue prime origini e
nella sua funzionale struttura l'unione di tutti 1 liberi atti
alle armi, la volonta dei quali si esprime nelle assemblee
generali; in queste ¢ la genesi di tutti 1 poteri, compreso
quello regio.

Anche l'amministrazione longobardica risente dell'ori-
ginario carattere militare dello Stato. Essa si basa su una
serie di aggruppamenti familiari (farae) riuniti fra di loro
in modo tale da costituire unita sempre maggiori, i capi
militari delle quali esercitano, con il concorso degli uomi-
ni liberi e delle loro assemblee, funzioni giudiziarie e civi-
li.

Naturalmente, installatisi in Italia e costituitisi in sedi
stabili, 1 Longobardi innestarono la loro costituzione in fa-
rae su quel sistema di circoscrizioni territoriali che poteva
naturalmente essere apprestato dai vecchi quadri
dell'amministrazione romana.

Le civitates coi loro municipia, vici e pagi, al posto del-
le provincie oramai definitivamente scomparse, prestano
alla organizzazione longobardica 1 punti di riferimento e i
nuclei costitutivi.

Raggruppamenti di citta additati e favoriti dalle esigen-
ze del traffico e dai bisogni della difesa, servono di base
alle nuove circoscrizioni territoriali dei ducati, a capo dei
quali sono posti, in virt di nomina regia, comandanti mi-
litari, che rivestono in pari tempo autorita giudiziaria e ci-
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vile e appaiono come arbitri assoluti nel disbrigo degli af-
fari delle assemblee locali.

Che cosa ne fu della popolazione italica, della sua tradi-
zione, della sua proprieta, dei suoi diritti, sotto la pesante
oppressione di questo avido e rapace governo barbarico?

Paolo Diacono ci ha tramandato un giudizio che ha
aperto il varco a lunghe e irresolubili discussioni:

«Gli italiani superstiti alle stragi vennero divisi fra 1
vincitori accampatisi nelle terre italiane e furono costituiti
tributari dei Longobardi con 1'obbligo di pagare un terzo
delle loro rendite ai dominatori».

I superstiti italiani dunque furono ridotti alla condizione
di tributari nel senso preciso e indiscutibile di chi lavorava
per altri.

Fuori di questa schematica e rudimentale organizzazio-
ne della societa, nella quale una massa di servi fu dannata
a trascorrere 1 suoi giorni in un lavoro che doveva andare
a beneficio degli occupanti, rimasero 1 cittadini di Roma e
di Venezia, le due citta nominalmente ancora in potesta di
Bisanzio, chiamate dal destino a ricostruire pazientemente
ed eroicamente la civilta latina cosi ferocemente sopraffat-
ta e dispersa.

La facilita con la quale 1 Longobardi accolsero la lingua
latina come l'idioma ufficiale dei documenti e delle leggi,
e la prevalenza che acquisto relativamente presto il latino
volgare come lingua parlata, sono fatti che dimostrano pit
che a sufficienza l'assenza di un qualsiasi patrimonio spiri-
tuale presso le torme di Alboino.

Se mai qualche manifestazione letteraria rappresentaro-
no i canti popolari, di cui € possibile rinvenire lievi tracce
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nei racconti di Paolo Diacono, questi canti popolari, una
volta abbandonata la lingua nazionale e le vecchie prati-
che rituali, andarono integralmente perduti.

I pochi avanzi di genere letterario dell'ltalia longobardi-
ca giunti fino a noi e riducentisi a poche epigrafi, a qual-
che carme e a brevi pagine storiche, dimostrano di essere
stati gia il prodotto di elementi romanizzati ed ecclesiasti-
ci.

L'unico scrittore longobardico di notevole valore ¢ Pao-
lo di Varnefrido, il Diacono, che compare pero negli ulti-
mi tempi, quando 1'abissale differenza fra elemento roma-
no ed elemento longobardico si ¢ andata ormai attenuando
fino quasi a scomparire, ¢ la Chiesa ha potuto stupenda-
mente realizzare la sua opera di assimilazione e di forma-
zione.

Il dramma dell'Ttalia durante il periodo longobardico ¢
il dramma palpitante di un'assimilazione profonda che la
civilta romano-cristiana compie felicemente, al di 1a delle
forme politiche e strettamente culturali, in quella zona im-
palpabile degli spiriti dove il Vangelo e la sua trascrizione
filosofica e pedagogica costituita dal De Civitate Dei ope-
rano in virtd e a norma di una metodica pedagogica collet-
tiva, che non ha parallelo altrove.

Inutile quindi ed insufficiente parlare di incolmabile
abisso di conquistati e di conquistatori, di vincitori e di
vinti, di dominatori ¢ di dominati.

Non ci sono abissi € non ci sono soluzioni di continuita
quando masse umane sono a contatto e una di esse si €
collocata spiritualmente su una linea di schieramento e di
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azione alla quale non possono pervenire le brutali violen-
ze della conquista e dell'oppressione militare.

Senza dubbio, l'installarsi delle popolazioni longobardi-
che in Italia aveva rappresentato lo scardinamento radicale
di tutta la struttura economico-politico-sociale dell'ltalia
romanizzata.

La gia sconvolta economia italiana soggiacque alle nuo-
ve rovine accumulate dalle fughe e dagli eccidi della po-
polazione urbana, dalle requisizioni forzate, dalle espro-
priazioni violente, dalle interruzioni irreparabili di comu-
nicazioni fra le terre invase e quelle rimaste ai Greci.

I pia gravemente colpiti dalla rappresaglia e dalla cupi-
digia degli invasori furono i nobili, i grandi proprietari.
Con ogni probabilita fu soprattutto nei latifondi del fisco e
nei latifondi dei privati che 1 Longobardi si insediarono a
gruppi, imponendo il contributo della terza parte dei rac-
colti e non la cessione di una parte delle terre.

Non si puo parlare di un sistema tributario e finanziario
presso 1 Longobardi.

Se il disorganizzarsi delle curie aveva gia polverizzato
il sistema delle imposte vigenti al momento dell'invasione,
'imposta cioe diretta fondiaria romana e 1'imposta sul ca-
pitale impiegato nel commercio, che noi non troviamo pit
ricordate, gli sconvolgimenti portati dalla invasione mili-
tare nella proprieta fondiaria, la penuria crescente della
moneta, si aggiunga, la ripugnanza stessa germanica alle
imposte dirette, fecero il resto.

In compenso si venne instaurando tutto un sistema di
tasse e di imposte indirette che divento il nerbo del siste-
ma tributario dei Longobardi: diritti di transito e di appro-
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do, diritti sui mercati, diritti di pascolo, di caccia, di pesca,
oneri relativi alle opere pubbliche, mura, terme, vie, cloa-
che, contribuzioni per 1'esercito in moto, per il sovrano e
la corte al loro passaggio, per i pubblici ufficiali recantisi
sul posto per I'esercizio delle loro funzioni.

I1 rassodamento della conquista importa un irrigidimen-
to progressivo delle gerarchie politiche, un innalzarsi sem-
pre maggiore del monarcato nella considerazione presso il
popolo e nell'effettivo potere, un rafforzamento delle isti-
tuzioni giuridiche, un attenuarsi del carattere strettamente
militaresco e bellico che le consuetudini longobardiche
avevano portato con la calata armata del popolo.

I Longobardi continuarono per vari anni ad attenersi
alle loro antiche leggi e alle loro tradizionali consuetudini.
Solo con l'editto di Rotari, promulgato a Pavia il 22 no-
vembre 643 e indirizzato a tutti 1 sudditi con evidente ten-
denza a dare alla legge carattere universale e territoriale,
noi troviamo il vecchio giure longobardo sottoposto agli
influssi potenti delle idealita cristiane, del diritto romano,
del diritto volgare, degli usi quotidiani del popolo soggio-
gato.

Se il diritto penale conserva ancora la sua ispirazione
germanica, fondato qual € sul concetto primitivo che il
reato sia violazione dell'interesse particolare della parte
offesa, la quale ¢ tassativamente impegnata a reagire con-
tro il colpevole, ¢ evidente 'avviamento alla concezione
romana del reato come violazione del diritto sociale.

Se il procedimento giudiziario rimane, nella sua essen-
za, germanico, ¢ tramontata perd la completa distinzione
fra chi dirige il giudizio e chi pronuncia la sentenza, nella
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enunciazione della quale concorrono con il presidente
dell'assemblea (il Duca, il Gastaldo, lo Sculdascio, o un
loro messo) anche gli altri giudici.

Se il concetto delle capacita giuridiche rimane germani-
camente legato alla prova giudiziaria della pugna, in prati-
ca il libero inetto alle armi trova l'integrazione della sua
capacita giuridica limitata nel presidio familiare e in
quell'istituto germanico del mundio o tutela familiare, che
sotto l'azione delle circostanti idee morali assume portata
pil vasta e giustificazione piu alta.

Ma questa non ¢ che la parte esteriore delle intercomu-
nicazioni svolgentisi fra la struttura giuridica del mondo
romano e la legislazione rinnovata del regno longobardi-
co.

Il vero innesto delle due popolazioni in conflitto si ¢ ef-
fettuato in una zona di molto maggiore profondita, attra-
verso la pedagogia originalissima dell'esperienza cristiana.

Il De Civitate Dei di Sant'Agostino aveva fatto consi-
stere tutta la progrediente economia della vita associata
nella coabitazione e l'incessante scambievole contrasto
della citta di Dio, il popolo cio¢ di coloro che pongono
'amore di Dio al disopra dell'amore di sé, con la citta del
demonio, l'esercito cio¢ di coloro che pongono I'amore di
s¢ al disopra dell'amore di Dio.

Si sarebbe detto che le invasioni barbariche, e soprattut-
to la calata dei Longobardi, avessero avuto lo scopo di of-
frire alla Chiesa, che aspira e tende ad essere per eccellen-
za la citta di Dio, la possibilita di esercitare la sua spiritua-
le e carismatica azione su collettivita umane, che per la
violenza dei loro istinti, per la incapacita funzionale di
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sollevarsi spontaneamente ad una visione delle finalita
della vita superante i grezzi bisogni quotidiani della cor-
poreita e delle funzionalita organiche, sembravano in ef-
fetto essere irrimediabilmente dominio di Satana.

Questa azione la Chiesa assolse fra la meta del secolo
sesto e la meta dell'ottavo in maniera superba e impareg-
giabile.

Tanto coloro 1 quali hanno sostenuto la nessuna propin-
quita e la nessuna intesa fra Longobardi invasori e Italici
dominati, come gli altri che hanno parlato di puri avvici-
namenti esteriori € di nudi rapporti economico-giuridici,
sono stati incapaci di misurare con approssimata proprieta
l'entita di quell'invisibile processo di osmosi che si ¢ effet-
tuato fra Longobardi e Italiani attraverso la parete comu-
nicante delle realta spirituali e delle esperienze religiose.

La Chiesa era nel pieno fervore delle sue creazioni
ascetiche e sacramentali. Il monachismo, che trova appun-
to in Gregorio Magno il suo celebratore piu alto e il suo
inculcatore pil operoso, rappresentava in quel momento
I'arma strapotente del proselitismo e della pedagogia cri-
stiana.

E pieno di significato il fatto che l'ingresso ufficiale del
regno longobardo nel cattolicesimo per opera della bur-
gunda Teodolinda trovi la sua espressione concreta nella
costituzione e nella protezione del monachismo per opera
appunto longobardica.

E il Duca Faroaldo che favorisce lo sviluppo del ceno-
bio farfense a destra della Salaria; ¢ Gilulfo, Duca di Be-
nevento, che prende sotto la sua protezione il monastero
di San Vincenzo al Volturno, diretta dipendenza di Farfa; ¢
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il Duca di Benevento Godescalco, che a pochi anni di di-
stanza, nella prima meta dell'ottavo secolo, arricchisce il
cenobio femminile di Santa Maria di Isernia, filiazione di
quello di San Vincenzo; creazione longobardica ¢ il con-
vento di Nonantola presso Modena.

Alfredo Oriani ha visto come nessun altro e ha espres-
so, in forma scultorea, la trasformazione sostanziale che il
cristianesimo romano ha operato nel momento del conflit-
to tra latinitd e germanesimo longobardo, merce gli stru-
menti della sua spirituale pedagogia:

«In questa epoca il vero capitano del popolo ¢ gia il ve-
scovo, protettore delle moltitudini, elemosiniere dei pove-
ri, semidio della citta. La sua rivolta contro i duchi e gli
esarchi, per seguire il Pontefice, € l'origine e la forza per-
sistente di questa guerra federale di ispirazione e alimen-
tata da alleanze, finché San Gregorio, nominato Papa, non
la rianimi con entusiasmo di apostolo, dirigendola con
vera sapienza di statista. Di carattere bizzarro, ammini-
stratore esatto, caritatevole fino alla prodigalita, poeta e
cerimoniere cosi da regolare le decorazioni del rito e il
canto degli altari, egli ¢ il politico pit attivo del proprio
secolo: e confedera tosto tutte le diocesi sfuggite ai Lon-
gobardi, le dichiara suburbicarie, da Tivoli a Siracusa,
consiglia, dirige, sovrasta ai Franchi, scatena I'Impero
contro Agilulfo. Quindi, reso piu forte dalle contraddizio-
ni, si rivolta con agile tradimento contro la stessa unita ba-
starda di Ravenna e di Bisanzio, cui si appoggia; nomina 1
generali, ravviva quotidianamente la rivoluzione indigena,
centuplica 1 miracoli della religione col miracolo di una
coscienza capace di credere alla propria fantasia; mentre,
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miracolo maggiore di tutti quelli narrati nei suoi Dialoghi,
I'Ttalia, riunendo 1 risultati politici e sociali di questa lotta,
riesce a svolgere contemporaneamente in se stessa 1'unita
del regno e la liberta della federazione col grandeggiare
simultaneo dei re di Pavia e dei Pontefici di Romay.

Al tempo di Teodorico, Cassiodoro aveva sintetizzato
l'ideale di vita romano e la regola suprema del governo di
cui Roma era il centro e il tipo: «Le altre genti abbiano le
armi; la sola eloquenza accompagni sempre 1 Romani».

Aveva egli dovuto ad un certo momento rinunciare al
suo posto e nel fatto stesso del suo allontanarsi dalla corte
per ritirarsi sulle coste ioniche a costituire una comunita
che volle essere nel medesimo tempo fraternita monastica
e scuola di alta cultura, aveva dato la prova palese del fal-
limento del suo programma politico.

In un'ora di disperata disgregazione sociale, mentre 1
superstiti dell'organizzazione romana cedevano misera-
mente alla travolgente irruzione barbarica, «l'eloquenzay,
con il quale termine Cassiodoro indicava tutto I'insieme
degli indirizzi e delle istituzioni culturali romane, doveva,
per portare effettivamente la societa a salvamento, signifi-
care qualche cosa di diverso e di drasticamente originale.

E questa era la metodica cristiana delle realizzazioni so-
ciali attraverso il rinnegamento del mondo.

E il monachismo di San Benedetto, ¢ il Pontificato apo-
calittico di Gregorio Magno, che soggiogano la violenza
barbarica, e sul terreno fatto deserto dalla economia belli-
ca, ricostruiscono, frammento a frammento, una societa
nutrita soprattutto di fervore mistico e di valori trascen-
denti.
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Mai come in questo momento il cristianesimo ha la pos-
sibilita di spiegare le sue capacita costruttive.

Naturalmente la configurazione sociale che esce da
questa azione spirituale della Chiesa sugli elementi etero-
genei che cozzano gli uni contro gli altri sul territorio ita-
lico, non ha pid nulla di comune con la configurazione
statale romana. Gli istituti capitali che avevano retto que-
sta costituzione son caduti sotto 1'uraganico passaggio dei
barbari. La vecchia concezione quiritaria della societa, la
tradizionale nozione dello Stato romano, si sfaldano rapi-
damente e si decompongono.

Non esistera pia un diritto di usare e di abusare; non
esistera piu qualsiasi tentativo di accentramento.

Sulla terra, forma primigenia e specifica del possesso,
verranno a sovrapporsi una quantita di diritti armonici o
elidentisi a vicenda.

L'autorita statale sara automaticamente rifratta in una
molteplice polarizzazione gerarchica, impedendo e neutra-
lizzando qualsiasi tentativo di accentramento.

Molto tempo prima dell'Impero carolingico e di Quier-
cy, il feudalismo era gia potenzialmente in germe nel ten-
tativo grandioso compiuto dalla Chiesa di organizzare, di
su le membra sparse delle popolazioni italiche soggiogate
e delle popolazioni barbariche trapiantate in Italia, una so-
cietd quale poteva nascere dal programma che il De Civi-
tate Dei aveva additato ad una forma cristiana di vita as-
sociata nella quale le aspirazioni della citta di Dio, asseta-
ta solo di pace, di giustizia, di carita e di grazia, sono po-
ste continuamente a cimento dalle velleita di aggregati che
non sognano altro nel mondo che il soddisfacimento dei
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loro istinti di avventura, di predominio, di spoliazione e di
saccheggio.

Nei due secoli di storia dei Longobardi in Italia noi non
dobbiamo cercare di misurare, si direbbe quasi con rigore
meccanico € matematico, fino a quale livello la popolazio-
ne vinta sia stata sotto il giogo pesante dei vincitori e que-
sti abbiano cercato di avvicinarsi ai vinti.

L'azione degli istituti religiosi nelle ore della loro piu
concreta e operante virtl pedagogica non si misura dai
connotati esteriori € non ¢ registrabile con cifre statistiche.

All'Tmpero sconquassato, ai regni barbarici sopravvenu-
ti, I'opera della Chiesa cerca di offrire spontanei punti di
contatto e di collaborazione che, prima di tradursi in leggi
e in forme di economia e di diritto, rappresentano germi-
nazioni culturali e spirituali di cui si coglieranno solo piu
tardi le ripercussioni e le propaggini; queste ultime esi-
genti sempre, prima di essere codificate, laboriose e inav-
vertite gestazioni.

C'¢ un personaggio che della laboriosissima epoca di
transizione costituita dall'epoca longobardica in Italia
sembra realizzare in sé€ tutti gli elementi simbolici e tutti 1
contrastanti elementi fusi in una nuova combinazione che
¢ realmente I'espressione specifica del Medioevo precaro-
lingico.

E questo personaggio ¢ Paolo Diacono. Rampollo di
una notabile famiglia longobardica in rapporto con la cor-
te di re Rachis a Pavia nella prima meta dell'ottavo secolo,
ha ricevuto una perfetta educazione retorica e letteraria.

Entrato dapprima nel chiostro di Civate, nelle vicinanze
del lago di Como, passera poi nell'abbadia di Montecassi-
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no che dopo essere stata una prima volta, nella seconda
meta del sesto secolo, devastata dai Longobardi, trovera
per opera dei Longobardi la sua nuova fioritura e la sua
piu lucida prosperita. Vissuto nel momento in cui Franchi
e Longobardi vengono a conflitto, sentira da presso le
conseguenze di questa lotta destinata a segnare il tramonto
definitivo del popolo da cui egli sortiva.

Carlo Magno lo avra nella sua protezione e la sua per-
manenza in Francia gli permettera di conoscere la vita ec-
clesiastica d'oltr'Alpi altrettanto bene che la vita monasti-
ca ed ecclesiastica italiana.

Venuto al tramonto dell'opera politica longobardica in
[talia egli raccogliera le memorie del suo popolo dandoce-
ne l'unica storia che noi possediamo.

Il suo amore per la disciplina monastica, la sua devo-
zione alle memorie romane, la sua pieta di omileta, le sue
composizioni poetiche, 1 suoi commenti grammaticali ci
danno, nel loro complesso, una immagine adeguata e pie-
na di spirituale eloquenza di quel che ¢ stato il processo
complesso e profondo merce il quale, attraverso due secoli
di tormentata istoria, latinitd e germanesimo si sono ac-
coppiati e immedesimati in una cultura unitaria, che con-
ferira all'Tmpero di Carlo Magno il suo splendore ¢ la sua
virti normativa.

Nell'epitaffio dettato per il suo maestro Flaviano, Paolo
Diacono ha, senza averne la consapevolezza, dettato 1'epi-
grafe pill acconcia e pil espressiva di tutto il periodo che
va dalla calata di Alboino alla catastrofe di re Desiderio.

«Quod logos et phisis moderansque quod ethica pangit
— Omnia condiderat mentis in arce suae.
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«Ci0 che la ragione e la natura e quell'abito morale che
¢ disciplina e moderazione, offrono, tutto egli accolse e te-
saurizzo nella roccaforte del suo spiritoy.

Quel che Paolo Diacono cosi dice del suo maestro Fla-
viano, lo storico puo dire dell'epoca longobardica in Italia.

Era stata inaugurata dal sopravvenire turbinoso e rovi-
noso di orde attratte soltanto dall'istinto della conquista e
dalla consuetudine della depredazione. Queste orde aveva-
no scampagnata e sovvertito fin dalle basi la gia fatiscente
e logorata struttura dell'Impero romano, cui 1 precedenti
regni barbarici avevano gia inferto colpi irreparabili.

Per due secoli parve che la civiltd romana avesse ceduto
il posto ad uno squallore tenebroso, fatto di tragiche epi-
demie e di cruenti contrasti.

La Chiesa non aveva alle sue spalle che la tradizione
del Vangelo perseguitata per tre secoli da imperatori paga-
ni, manomessa poi per due da sovrani che non vedevano
nella professione cristiana se non il mezzo mascherato e
menzognero per esercitare pil insindacabilmente che mai
un potere assoluto.

La Provvidenza aveva ben disposto che la vecchia anti-
tesi neotestamentaria fra il secolo presente e il secolo futu-
ro fosse stata tradotta nell'antitesi agostiniana fra citta di
Dio e citta del mondo, perché, sulla base dell'equilibrio in-
stabile suggerito da questa antitesi, la Cristianita romana
potesse ora accingersi al formidabile lavoro della nuova
costruzione sociale.

Il monachismo fu lo strumento di questa costruzione.
Lentamente e silenziosamente, come sempre si conviene
alle costruzioni faticose della spiritualitd umana in cammi-
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no, la Chiesa dei secoli sesto e settimo, destreggiandosi
fra Ravenna e Pavia, guardando oltr'Alpi alle possibilita di
tutela offerte da quel popolo dei Franchi in cui sembrava
essersi meglio trasfuso lo spirito della Gallia cristiana,
compi il miracolo di amalgamare popoli abissalmente se-
parati da consuetudini millenarie e da costumi inveterati,
per cementarne le aspirazioni, nobilitate e trasfigurate, in
vista di un'organizzazione sociale che ¢ quella medioeva-
le.

Ma anche la Chiesa ebbe bisogno per questo dei suoi
consoli, non pit del popolo romano, ma di Dio: San Bene-
detto e San Gregorio Magno.
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II
GREGORIO MAGNO

Le grandi trasformazioni sociali di un'epoca e di un po-
polo sono sempre prefigurativamente vissute in anticipo
da anime d'eccezione, nelle quali il passato sembra ricapi-
tolarsi in una esperienza rinnovatrice e l'avvenire sembra
essere precontenuto come in una sintesi embrionale.

Il ministero della Chiesa romana, chiamata dopo il tra-
sporto della capitale imperiale a Bisanzio a prendere nelle
proprie mani il destino dell'Europa occidentale e a rifog-
giarlo sulla duplice categoria della idealitda romana e del
fermento cristiano, ebbe in una sorprendente figura di ve-
scovo la sua personificazione perfetta: Gregorio, che la
Cristianita ha battezzato il Grande, e che ¢ senza dubbio il
piu insigne e fattivo Pontefice che la serie dei presuli ro-
mani abbia registrato.

Come sempre, le circostanze lo hanno creato e ne sono
state create. Tutta 1'ossatura della romanita imperiale era
in frantumi. Quasi tre secoli di dominio bizantino, e quasi
due di sconvolgimenti etnico-politici, avevano miserabil-
mente abbattuto e dissipato la compagine giuridico-politi-
ca del mondo occidentale.

La Romania era in certo modo sopravvissuta alle cata-
strofi del quinto secolo e una certa vita unitaria circolava
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ancora per entro alle membra sparse del mondo mediterra-
neo. Ma a questa superstite unita mediterranea, puramente
economica ed esteriore, erano venuti a mancare un'anima
vivificatrice e un ideale normativo.

Agostino, ¢ vero, aveva nel De Civitate Dei formulato
una visione della dialettica che presiede allo sviluppo del-
le umane vicende, in armonia coi principi capitali del
messaggio cristiano, applicati alla storia e al suo corso
fortunoso. Si trattava di applicare 1 principi agostiniani ad
una temperie storica e ad una situazione sociale di fatto,
che sembravano dover offrire gli elementi a tutta una crea-
zione originale e a tutta una nuova organizzazione del
mondo, cui Roma doveva una parola originale ¢ una con-
segna inconsueta.

E Roma diede I'uvomo capace di pronunciarle.

Figlio del senatore Gordiano e della nobile Silvia, Gre-
gorio era nato nella casa che 1 genitori possedevano a ri-
dosso del Monte Celio, dinanzi al palazzo dei Cesari, lun-
go il saliente clivo di Scauro.

La fanciullezza pertanto di Gregorio, nato verso la meta
del secolo sesto, si svolse dinanzi allo spettacolo grandio-
so dei monumenti del Palatino, ancora nel pieno fiore del-
la loro opulenta magnificenza, e con a fianco le opere sor-
genti della organizzazione caritativa cristiana.

I1 fanciullo aveva avuto dinanzi ai suoi occhi negli anni
della sua adolescenza il Settizonio, con 1 suoi tre ordini di
colonne sovrapposti, con i suoi marmi preziosi, con la sua
popolazione di statue, con ai piedi le mirabili fontane, la
vecchia costruzione cio¢ imponente dell'imperatore africa-
no Settimio Severo, il quale sembrava avesse voluto cosi
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che Roma desse il pit impressionante saluto ai provenien-
ti dalla via Appia e dalla via Ostiense.

Dietro il Settizonio, sempre sui dossi del Palatino, il
giovane Gregorio aveva potuto per anni contemplare le di-
more imperiali. A sinistra il Circo Massimo stendeva la
serie dei suoi archi trionfali, l'infinita serie di gradini per
gli spettatori, 1 suoi due colossali obelischi. A destra 1 suoi
occhi potevano aver contemplato 1'ardito arco di Costanti-
no, celebrante la vittoria del primo imperatore cristiano su
Massenzio. E pill in 14, la superba mole dell' Anfiteatro
Flavio, testimonianza solenne della grandezza e dell'ardi-
mento romani, negato oramai a quei cruenti spettacoli da
circo che l'umanitario senso cristiano aveva fatto abroga-
re.

Questo era il volto della Roma pagana. Ma sul medesi-
mo Celio il giovane Gregorio aveva familiari 1 primi mo-
numenti cristiani: la grande basilica costantiniana del La-
terano, 1'Episcopium, dove 1 vescovi di Roma avevano
preso la loro sede dopo la pace costantiniana, infine, pro-
prio dall'altra parte del clivo di Scauro, la chiesa dei SS.
Giovanni e Paolo, edificata sopra gli avanzi della loro an-
tica abitazione, quando, due secoli prima, scomparsa I'effi-
mera restaurazione pagana di Giuliano 1'Apostata che, si
diceva, li aveva contati martiri, 1'edificio era stato consa-
crato a perpetuare quell'opera di assistenza fraterna che il
senatore Pammachio aveva iniziato dopo avere rinunciato
alla sua posizione nel mondo.

Con queste immagini nel cuore si era venuta formando
la pensosa giovinezza di Gregorio.
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Come gia Sant'Ambrogio, anche Gregorio ¢, giovane,
iniziato alla carriera degli onori civili.

Nei quadri dell'amministrazione bizantina di Roma
sembra che egli occupasse la carica di pretore della citta.
Fu anche questo ottimo tirocinio. Ma I'ambiente intorno
non era tale da incoraggiare un'anima grande di romano,
capace di sentire quanto fossero caduche le forme della di-
sciplina politica in momenti di universale sconquasso, a
confronto con la meravigliosa e prodigiosa virta discipli-
natrice delle realta carismatiche e dei valori soprannatura-
li.

Ci sono solenni momenti nella storia, nei quali, al co-
spetto del disfacimento irreparabile delle consuetudini po-
litiche ed economiche logorate e vulnerate dal lungo uso e
dalla loro incolmabile insufficienza di fronte alla impo-
nenza dei nuovi fattori entrati nel tessuto della storia, gli
spiriti chiamati alla guida delle masse avvertono la tanto
superiore virta educativa delle leggi non scritte nei codici,
ma incise nelle tavole dell'umana coscienza.

Il cristianesimo gia era stato alle sue origini un pro-
gramma divino di disciplinare gli uomini, non sulla scorta
delle fallibili leggi e dei perituri istituti della politica terre-
na, ma a norma di una visione innovatrice di palingenesi
mondiale, sotto I'azione diretta e immediata di Dio.

Il cristianesimo aveva gia largamente prodotto 1 suoi ef-
fetti. Aveva corroso l'impalcatura giuridica dell'Tmpero ro-
mano ¢ l'aveva costretto a capitolare.

Ora era chiamato a costruire al suo posto, ma non
avrebbe potuto, senza rinnegarsi, adottarne integralmente 1
metodi e praticarne pedissequamente la disciplina. La
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nuova eta postulava nuovi metodi e nuovi criteri. Nato
come rinuncia al mondo, aveva registrato una sorprenden-
te fruttificazione nel mondo. Inconsapevolmente, questo
grande creatore di civilta che ¢ Gregorio, si ricolloca,
d'istinto, nella posizione dei cristiani iniziali.

E sente il mondo perituro, nell'atto stesso in cui lo ri-
crea ¢ lo rinnova.

C'era alle sue spalle 1'esempio recente di San Benedetto.
Anche al suo spirito il sogno della solitudine e dell'effetti-
vo allontanamento dal mondo si presentava seducente e
allettante.

Ma c'era un'ascesi piu efficace e piu valida dell'ascesi
dei contemplanti nel deserto. Ed era I'ascesi di chi, nel
mondo, si sentiva straniero al mondo, per innalzarlo e pu-
rificarlo nei sublimi piani di Dio.

Scrivera egli una volta: «Vi sono alcuni che, insigniti di
speciali doni divini, arsi dal solo desiderio ardente della
contemplazione, rifuggono dal prestare aiuto al prossimo
con la predicazione e l'assistenza. Preferiscono la quiete
dei luoghi appartati e cercano la solitudine per meditare».

Era stato questo in fondo il sogno stimolante di San Be-
nedetto. Ma la ricerca della solitudine materiale nasconde-
va dei rischi. Poteva diventare soddisfacimento egoistico
di raffinate esigenze spirituali del singolo. Perché il mona-
chismo, in una societa in sfacelo, potesse assolvere piu ab-
bondantemente il suo compito restauratore, occorreva
mantenerlo a contatto col mondo circostante, farne vera-
mente quel che il Vangelo ha detto dev'essere lo spirito
cristiano nel mondo, fermento di una pasta in sviluppo,
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luce e faro in un mondo tuffato fino alla cima dei capelli
nel Maligno e nelle Tenebre.

Gregorio abbandona la carriera degli onori civili, e fa
della sua casa al Celio il primo cenobio romano, egli stes-
so monaco, istruttore di monaci, celebratore e propagatore
del monachismo.

Ma quella che era stata la piattaforma prima della vi-
suale cristiana del mondo, quella che era stata l'ispirazione
originaria della vocazione monastica, cosi in Oriente,
come in Occidente, si ripresentano nello spirito di Grego-
rio in tutta la loro determinante interezza.

Vale a dire, la sensazione precisa che nel mondo si na-
sconda un incessante conflitto di male e di bene, di Caino
e di Abele, e che, abbandonato alle sue nude forze empiri-
che, il mondo non puo avere altro destino imminente che
la dissoluzione e la catastrofe, sole capaci di aprire il var-
co alla suprema rivelazione di Dio. Perché la storia dram-
matica della civilta e della spiritualitd mediterranea offre,
indeclinabile, questa sorprendente e istruttiva constatazio-
ne: 1 veri creatori son coloro che han sentito pii da presso
la precarieta delle forze umane, e i veri innalzatori della
vita morale della massa son quelli che 'hanno sentita pia
dolorosamente avvolta nel tragico destino di Caino.

La grandiosa concezione paolino-manicheo-agostiniana
della doppia massa umana e cosmica, la massa che si in-
corpora in Cristo e quella che si incorpora nel Maligno, ri-
vive in pieno nelle prospettive e nelle premesse gregoria-
ne.
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«Cainoy, scrive una volta Gregorio, «non vide il tempo
dell'Anticristo, e tuttavia, a causa del suo fratricidio, fu
egli stesso un membro dell' Anticristoy.

E la societa umana terrena ¢ propaggine diretta di Cai-
no, perché, su testimonianza della Bibbia, noi sappiamo
che Caino ando ramingando sotto lo stimolo lacerante del
suo rimorso, € che, non potendo piu resistere al martirio
della sua coscienza gravata, costrui la prima citta, quasi ad
innalzare un sipario di marmo fra sé e la visione ossessio-
nante del suo orrendo misfatto.

Gregorio ha di questa contaminata origine della citta
terrena una prova lacrimevole dinanzi ai suoi occhi.

La sua giovinezza ¢ trascorsa a Roma all'epoca turbino-
sa degli ultimi Goti. Nella sua memoria si erano conserva-
te, con straordinaria vivezza, le terribili angoscie di Roma
sofferte nel 549 durante il secondo assedio di Totila.

Le sopravvenute iatture con la calata longobardica do-
vevano avere ancora piu oppresso di disperazione 1'animo
del giovane pretore. L'abbandono della carriera civile,
l'aggregazione alla gerarchia ecclesiastica, l'istituzione
monastica al Celio, la missione di apocrisiario a Costanti-
nopoli, non avevano fatto altro che rendere pill cosciente e
pit chiaro in Gregorio il convincimento che alle supreme
distrette gravanti sul mondo non si potesse contrapporre
altra via di liberazione e altra prospettiva di rinascita che
l'attuazione del pit assoluto abbandono a Dio e la pratica
della piu penitente vita morale e della piu assidua celebra-
zione liturgica.
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La diuturna disciplina mistica fa Gregorio sempre pid
sensibile al prodigio che € nel ritmo della natura e della
vita. Il miracolo ¢ il suo pascolo quotidiano.

Nulla di pit stolto che attribuire ci0 a ristrettezza men-
tale e a credulita superstiziosa. Le anime profondamente
religiose, specialmente se assillate dal senso inquietante
del male che € nell'universo e della sua irresolubilita, sono
tratte d'istinto a cogliere l'intervento necessario di Dio in
ogni pill modesto episodio della vita.

In tale atteggiamento spirituale di attesa vigile e di an-
sia fiduciosa Gregorio, in questo spiegamento universale
della lotta e della insidia che il Bene deve sostenere nel
mondo, spia l'orizzonte intorno per cogliere 1'azione pre-
veggente € miracolosa di un Padre.

In fondo, a pensarci bene, la credenza nel miracolo non
¢ l'origine della fede: ¢ piuttosto il risultato della fede.
L'vomo veramente religioso che vive nella certezza che il
bene deve trionfare, scorge in ogni espressione di vita, in
ogni vittoria cio¢ della vita sulla morte, 1'orma di un im-
mediato ed incessante intervento di Dio.

E soltanto un'esigenza razionale filosofica quella che ha
suggerito la certezza di leggi costanti nel mondo, leggi di
cui il miracolo rappresenta una deroga eccezionale.

Per lo spirito religioso non c'¢ che una legge nel mon-
do, la legge della nessuna legge e del permanente miraco-
lo.

Gregorio era in questa disposizione di spirito. «Se un
morto risorge», egli ha scritto una volta, «tutti ne riman-
gono stupefatti. Eppure, ogni giorno, I'uvomo che non esi-
steva nasce. Nessuno ne stupisce, eppure tutti sanno che ¢
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molto piu difficile foggiare quel che non esisteva, anziché
riparare quel che gia esistette. Tutti furono colti da stupore
quando verdeggio l'arida verga di Aronne. Eppure ogni
giorno, dalla terra arida, erompono alberi e piante.

«La terra dunque diviene legno. Perché nessuno ne ¢
preso da stupore? Tutti sono sorpresi al racconto evangeli-
co della moltiplicazione dei cinque pani che saziarono
cinquemila uomini affamati. Eppure ogni giorno il grano
seminato si moltiplica nelle spighe e nessuno ne € preso
da stupore... Gli elementi stessi del mondo, lo stesso ful-
gore dell'universo, ci offrono una immagine sensibile della
risurrezione. Il sole nasce e muore ogni giorno ai nostri
occhi. Le stelle sembrano scomparire nelle ore luminose
del mattino per risorgere a sera. L'estate ci da gli alberi
ricchi di foglie e di fiori e lI'inverno ce li riduce nudi di tut-
to e secchi. Ma al tornare della primavera e del suo sole,
quando gli alberi possono riattingere linfa dalle radici, si
rivestono dei loro splendidi manti».

L'universo pertanto cosmico € umano non ¢ che il poe-
ma eternamente prodigioso della paterna onnipotenza di
Dio. Le piu gravi iatture sono il prodromo delle pit lumi-
nose rinascite e il disfacimento del mondo ¢ la grande e
propizia occasione di Dio.

E questa fede che fa riguardare a Gregorio il mondo
morente con occhio di fiducia e di aspettativa.

Il momento stesso nel quale Gregorio fu innalzato al
vescovato romano sembrava il momento predestinato per
un animo che solo dalla visione delle pili angosciose di-
savventure sapesse levarsi alle piu alte speranze.
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Pelagio II era morto il 5 febbraio 590 vittima di quella
pestis inguinaria che dopo aver devastato il territorio bi-
zantino ad Oriente, 1l territorio dei Franchi ad Occidente,
era scesa giul per la penisola disseminando la morte e il
terrore.

La scelta di Roma per il successore cadde spontanea-
mente sul solitario del Celio riluttante a una dignita di cui,
proprio perché solo capace di ricoprirla, calcolava tutta la
responsabilita e tutta la efficienza.

La pressione del popolo fu piu forte delle resistenze del
designato. Gregorio dovette accettare.

Il nuovo Pontefice pronunziava la sua prima omelia
nella Basilica di San Pietro cadendo la seconda domenica
dell'Avvento. Cantato il Vangelo che annunciava la fine
del mondo, il neo-eletto saliva I'ambone. Dalle sue labbra
uscirono parole la cui virtd di incoraggiamento e di sollie-
vo era tutta raccomandata al contrasto abissale aperto fra
le lacrimevoli circostanze dell'ora e la raggiante validita
degli eterni valori di Dio.

«C'¢ forse ancora qualcosa al mondo che possa piacere?
Dovunque scorgiamo lutti; dovunque ascoltiamo gemiti.
Citta abbattute, borghi schiantati, campi devastati, quasi
nessun abitante piu nelle deserte citta. Eppure i1 pochi an-
cora superstiti del genere umano sono in preda a nuovi
colpi, sono, senza tregua, sopraffatti dalla amaritudine.
Chi ¢ tratto in schiaviti, chi ¢ ucciso, chi barbaramente
mutilato. Ecco, noi stessi qui possiamo constatare a che
cosa mai sia ridotta quella Roma che fu un tempo sovrana
e padrona del mondo. Oppressa da sconfinati e rinnovati
dolori, spogliata di popolo, calpestata dai nemici, logorata
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dalle distruzioni. Dove piu il venerando Senato romano?
A che cosa ¢ mai ridotto il popolo dominatore del mondo?
Roma ha visto la sua vita assottigliata e consunta. Ha visto
dissipato ogni fasto terreno. Noi, sparuto nucleo supersti-
te, minacciato da ulteriori guerre, da pit orrendi flagelli.
Roma ¢ uno squallido deserto. Come chiameremo noi mai
le calamita che vediamo con 1 nostri occhi se non araldi
dell'ira ventura? Dei segni intorno alla fine del mondo, no-
tati nel Vangelo, alcuni sono ormai apparsi: temiamo che
altri seguano a non lontana scadenza. Che i terremoti di-
struggano innumerevoli cittd da molte parti ci viene an-
nunciato. Delle pestilenze soffriamo, di altre iatture abbia-
mo il sentore... Ebbene, quanti sono di buona volonta deb-
bono rallegrarsi che aumentino le pressure del mondo,
poiché vuol dire che si avvicina la distribuzione del pre-
mio al quale solamente vanno le aspirazioni dei giusti.
Della distruzione del mondo possono affliggersi quei cota-
li che fissarono nelle sue sorti il loro lusingato cuore, che
non hanno gli occhi per la vita futura. Ma noi che cono-
sciamo 1 gaudi del nostro guiderdone celeste, dobbiamo
affrettare col desiderio 1'alba di quel giorno in cui, dissipa-
ta in perpetuo la nebbia delle nostre afflizioni, si inaugure-
ra per noi il ciclo eterno dei nuovi anni viventi».

Questa visione abbacinante della non lontana palinge-
nesi, non solamente conferisce alla parola di Gregorio un
suono cosi sconcertantemente suasivo, ma imprime al rit-
mo del suo lavoro una intensita e una celerita prodigiose.

L'attivita di Gregorio Pontefice ¢ come una eruzione
ininterrotta di materia incandescente che investe in tante
zone concentriche 1'una pi0 vasta dell'altra il mondo cri-
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stiano circostante, dalla propinqua comunitd romana ai
paesi piu lontani di proselitismo e di ministero apostolico.

Gregorio comincia col riformare in radice la Curia dei
suoi ministri. Esclude 1 laici dal servizio papale. Nel libro
della Regola pastorale, Gregorio pone per la prima volta
dinanzi agli occhi dei suoi lettori il quadro completo delle
forme di vita a cui deve estendersi ed applicarsi la solleci-
tudine vigile e scrupolosa del pastore di anime.

Quella che era stata la Regola di San Benedetto per
'organizzazione monastica diviene il Liber Regulae pa-
storalis per il clero e per l'episcopato.

«l vero pastore delle animey, scrive Gregorio, «& puro
nel suo pensiero, intemerato nell'agire, sapiente nel silen-
zio, utile nella parola. Si avvicina ad ognuno con carita
sorridente e con visceri tremanti di compassione. Si innal-
za sopra tutti gli altri in virta del suo ininterrotto commer-
cio con Dio. Si associa con umile disposizione di spirito a
coloro che operano il bene. Ma si leva con fiammante zelo
di giustizia contro 1 vizi dei contaminatori del mondo. Pur
tuffato nel traffico delle cose esteriori, non abbandona un
istante la sollecitudine delle cose spirituali. Ed € proprio
in virtl di questa ininterrotta sollecitudine per le cose del-
lo spirito che non abbandona mai la cura premurosa dei
negozi esteriori».

Gregorio con intuito mirabile avverte la importanza so-
ciale ed economica della professione monastica.

II monachismo non ¢ per lui, come non era nell'intuito
di San Benedetto, una forma chiusa e angusta di perfezio-
namento individuale. Senza pure averne la piena consape-
volezza, Gregorio sente d'istinto che la professione mona-
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stica, per avere un significato e una giustificazione, deve
essere una porta aperta alle trasformazioni delle classi e
alla comunicazione scambievole dei ceti sociali.

Stabilisce pertanto che quanti fra i servi o 1 coloni della
proprieta ecclesiastica vogliano passare allo stato di servi
di Dio nelle file del monacato regolare, ne abbiano il pie-
no ed incontrastato diritto.

Era un modo cotesto di passare dalla serviti e dalla
condizione di mancipi nelle grandi proprieta terriere, alla
condizione di moralmente liberi nel servizio di Dio.

Gregorio Magno faceva cosi un istituto sociale di quel
mirabile concetto cristiano primitivo per cui l'uomo ¢ na-
turalmente e funzionalmente uno schiavo (di Satana, cioé
del mondo, o di Dio), e secondo il quale non c'¢ che un
modo di essere veramente liberi, quello di costituirsi
schiavi di Dio.

Come siamo abissalmente lontani dal concetto moderno
della liberta concepita alla kantiana quale assoluta autono-
mia! Il cristianesimo fa al contrario della liberta e
dell'autonomia I'assoluta eteronomia.

Solo quando noi siamo completamente e totalitariamen-
te legati alla schiaviti nelle mani di Dio, allora e solo allo-
ra noi siamo completamente ed assolutamente liberi.

Parecchi secoli pit tardi di San Gregorio, all'epoca di
Gioacchino da Fiore, in una di quelle stupende reviviscen-
ze dello spirito monastico benedettino che contrassegnano
le tappe ascendenti della civilta cristiana medioevale, il
passaggio dalla condizione di servi della gleba a quella di
aggregati alla famiglia monastica rappresentera ancora
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una volta I'unica forma possibile di affrancamento e di li-
berta.

Tutto pervaso cosi dal senso della efficienza sociale e
pubblica della religiosita cristiana oramai incanalata e di-
sciplinata sotto l'egida dell'episcopato romano, Gregorio
pone nel suo Sacramentarium 1'ossatura del messale roma-
no.

Troviamo gia in esso la linea dell'attuale canone liturgi-
co, con lo schema particolare di tutte le preghiere che lo
costituiscono. Rinnovando ed integrando 1'opera di Papa
Gelasio, Gregorio fissa e schematizza nel suo piano litur-
gico le parti costitutive della messa cattolica: 1'Oratio, la
Secreta ed il Post-communio a seconda di ogni messa; non
pero le lezioni dell'Epistola e del Vangelo, le quali a quel
tempo formavano particolari collezioni. Il medesimo dica-
si delle antifone dell'Introibo, dell'Offertorio e della Co-
munione, che dovevano cercarsi nell'Antiphonarius mis-
sae, come dovevano cercarsi nel Liber gradualis i respon-
sorii della messa.

Il canto religioso ¢ nella estimazione di Gregorio una
parte essenziale dello spiegamento liturgico. Noi abbiamo
qui uno dei tratti pia eloquenti e una delle espressioni pit
patetiche della finezza e della sensibilita con cui questo
presule romano avverte la portata spirituale del culto asso-
ciato.

Tale culto associato non puod non essere accompagnato
dallo sviluppo austero, pil solenne € in pari tempo pid or-
ganico, del canto collettivo. La musica ¢ un complemento
indispensabile della preghiera, e la comunicazione della
comunita credente con Dio non puo essere articolata in al-

39



tra forma che merce la modulazione canora della voce col-
lettiva.

Secondo il biografo del Pontefice, Giovanni Diacono,
Gregorio fin dagli inizi del suo governo pontificale volle
che la sollecitudine della Casa del Signore andasse costan-
temente unita alla cura della musica sacra, «per la dolcez-
za della compunzione che questa insostituibile arte produ-
ce: propter musicae compunctionem dulcedinis, antipho-
narium centonem cantorum studiosissimus nimis utiliter
compilavity.

Il medesimo biografo ci attesta che Gregorio non solo
mise insieme l'antifonario dei cantori, ma istitui quella
schola cantorum che, due secoli e mezzo piu tardi, conser-
vava ancora intatto lo spirito gregoriano.

E naturalmente molto malagevole ¢ mal sicuro rico-
struire oggi la forma primitiva di quelle che dovettero es-
sere ai loro inizi le melodie gregoriane.

Una grave lacuna di due secoli almeno corre tra le co-
pie giunte sino a noi dall'antifonario gregoriano e quello
che fu il primitivo antifonario disciplinato dal Pontefice.
Ma ancora oggi nella forma vigente il canto liturgico e as-
sociato che porta tuttora il nome del Papa della gente Ani-
cia € una delle cose pil squisite e pitl suggestive che siano
rimaste, negli usi attuali del cattolicesimo universale, di
quella tradizione che risale, attraverso vie non del tutto
esplorabili, alle consuetudini romane degli inizi del setti-
mo secolo.

Ed ecco il prodigio dell'attivita gregoriana rispecchiante
in maniera veramente cospicua, che appare quasi impareg-
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giabile, quello che ¢ il metodo di lavoro e la tattica di go-
verno spirituale della tradizione cristiana.

Questo Pontefice, che si compiace di trascorrere gli
istanti del suo riposo rievocando con compiacimento com-
mosso 1 miracoli della ascesa solitaria del benedettinismo;
questo vescovo che cura nei piu esili particolari la disci-
plina del culto e le espressioni dell'esperienza mistica as-
sociata; questo sognatore del Regno di Dio che egli vede
venire a placazione delle inenarrabili iatture da cui vede
circondata la sua sede vescovile; pone mano, si direbbe
quasi senza averne la piena consapevolezza e la adeguata
intuizione, ad un'opera di ricostruzione sociale ed econo-
mica che rappresenta di fatto il prodromo albeggiante e lu-
cente della civilta medioevale.

Gli strumenti della sua opera ricostruttrice sono i vesco-
vi disseminati nel territorio su cui ¢ spiegata 1'uraganica
razzia longobardica.

Rivestiti delle loro infule sacerdotali, insigniti di un
compito che trae la sua pedagogica virtl positiva dalla
stessa sua trascendenza carismatica, questi vescovi sono
gli strumenti efficacissimi di una originalissima nuova or-
ganizzazione italiana, in cui tutto quello che ¢ empirico e
positivo sgorga e trae alimento dallo spirituale e dal tra-
scendente.

Gregorio li convoca quando ¢ possibile a Roma per
dare ad essi le sue istruzioni e 1 suoi moniti accorati.

La forza delle sue ammonizioni nasce, si direbbe, dal
fuoco bruciante della sua aspettativa apocalittica: «Ecco,
ormai spunta il di tremendo del giudizio e Cristo s'avanza
terribile nella sua maesta e siede in mezzo ai cori degli an-
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geli e degli arcangeli per giudicare 1'intero mondo, che gli
sta sotto ai piedi. Pietro gli offre la Giudea, da lui conver-
tita; Paolo, sto per dire, gli presenta I'intero mondo, da lui
tratto alla fede; Andrea e Giovanni 1'Asia; Tommaso
I'India; e una turba immensa di pastori d'anime recano il
frutto dei loro ministeri. E noi che diremo? Quali saranno
1 nostri manipoli d'anime salvate pel cielo? Ovvero andre-
mo noi con le mani vuote, € mentre qui sulla terra siam
chiamati pastori, ci presenteremo cold non seguiti dal
gregge?

«La divina misericordia salvera le pecorelle affidateci;
pel nostro ministero ricevettero il battesimo, per le nostre
preci la benedizione, per I'imposizione delle nostre mani
lo Spirito Santo. Si salveranno, come spero; mentre noi
pastori, negligenti della propria salute, saremo tratti al
supplizio; simili all'acqua battesimale, che dopo aver
mondata 1'anima del catecumeno, cade all'intorno e nel
terreno si sperde. Temiamo dunque, o fratelli, e il nostro
ministero risponda alle nostre azioni. Ogni giorno rendia-
moci conto dei nostri peccati; meditiamo senza tregua
quel che siamo, quale sia il negozio nostro in questa terra,
qual sia 'ufficio che sulle spalle ci pesa.

«E mentre questa cura abbiamo dell'anima nostra, git-
tiamoci con ardore alla salute del prossimo; si corregga
ogni vizio, si ammonisca ogni persona di qualsivoglia gra-
do od officio, secolare, chierico, monaco, € mentre non Ssi
trascura di trarre dal vizio il peccatore, si spinga il giusto a
santita sempre maggiore. In questo modo soltanto rende-
remo a Dio onnipotente quel frutto che aspetta del nostro
pastorale ministero».
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Ed ecco il paradosso cristiano che il vescovo romano
della gente Anicia vive in pieno, con ricchezza di risultati
sorprendenti e prodigiosi.

Questo pastore di anime che scorge intorno a sé solo ca-
ducita e precarieta; che cerca di sollevare lo sguardo del
suo gregge smarrito unicamente verso il cielo per spiare 1
segni preannuncianti I'avvento della temuta e insieme de-
siderata palingenesi; quest'anima di profeta che rivive in
profondita tutte le esperienze, tutte le angoscie e tutte le
aspettative della prima epoca cristiana, ¢ capace in pari
tempo di curare meticolosamente le pratiche pii minute
dell'amministrazione temporale della Chiesa romana e di
portare il suo provvido accorgimento concreto e realistico
in tutto il fascio dei valori politici e degli eventi ammini-
strativi che si svolgono su tutto il territorio europeo, da
Costantinopoli alle isole britanniche.

L'amministrazione dei beni ecclesiastici era diventata
gia di per se stessa un compito complesso € malagevole.

In realta noi siamo pochissimo informati sulle origini e
lo sviluppo del patrimonio della Chiesa romana durante 1
primi quattro secoli. E soltanto all'epoca del Pontificato di
Gelasio (492-496) che riferimenti al patrimonio nelle let-
tere papali o in documenti affini cominciano ad essere fre-
quenti.

E quando nelle lettere di Papa Gelasio il velario ¢ tolto,
noi ci troviamo dinanzi ad un patrimonio gia pienamente
sviluppato e ad un'organizzazione simile fin nei pil esili
particolari a quella che vediamo prevalere un secolo pit
tardi sotto Gregorio, il grande «servo dei servi di Dio».
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Questo pressoché ininterrotto silenzio mantenuto dai
pil antichi scrittori cristiani in relazione ai possedimenti
terrieri e alla ricchezza mondana in mano della Chiesa,
non puo del resto recare sorpresa.

Fino all'epoca di Costantino, richiamare in qualsiasi
modo ['attenzione pubblica sulla proprieta immobiliare
posseduta dalla Chiesa, non sarebbe stato prudente e non
st sentiva alcun bisogno di farlo.

Che allusioni al patrimonio non si facciano pia frequen-
ti dopo il riconoscimento legale del cristianesimo per ope-
ra di Costantino puo essere ragione di pil viva e legittima
sorpresa. Ma anche qui non si deve dimenticare che gli
spiriti del quarto secolo furono predominantemente occu-
pati dalle grandi contese teologiche, si da eliminare
dall'ambito degli interessi concreti argomenti di natura fi-
nanziaria.

La Chiesa d'altro canto non aveva ancora raggiunto una
posizione di cosi sicuro rilievo da poter pensare ad una
preservazione ufficiale di documenti di affari relativi alla
propria consistenza economica. Questo non esclude che si
possa raccogliere un certo insieme di informazioni al ri-
guardo da allusioni sporadiche e da accenni occasionali.

Le benemerenze in fatto di generosita e di assistenza da
parte della Chiesa romana fin dai primi periodi della pro-
pagazione cristiana sono ben note. Eusebio riporta una lu-
singhiera espressione di gratitudine contenuta in una lette-
ra scritta da Dionigi vescovo di Corinto ai Romani
nell'anno 161: «E stata vostra mirabile consuetudine dagli
stessi inizi della nostra religione di mostrare animo bene-
fico verso tutti 1 fratelli ed inviare aiuti per le necessita
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della vita a tante numerose chiese in tanto numerose citta
(Storia ecclesiastica — 1V, 23).

Le persecuzioni che la Chiesa subi durante i primi tre
secoli dovettero verosimilmente impedire 1'acquisto di una
proprieta permanente, specialmente terriera, dal momento
che essa poteva esser soggetta a confisca.

La conversione di Costantino apri il varco ad un au-
mento spettacoloso dei quadri ecclesiastici. Un editto im-
periale stabili presto che la proprieta dovesse essere la-
sciata immune ed inviolabile alla Chiesa.

Donazioni cospicue sembra siano state fatte molto sol-
lecitamente alla Chiesa dalla nobilta romana. Ma fu du-
rante il quinto secolo che queste donazioni raggiunsero il
loro pia alto livello dal momento che il prestigio della
Chiesa si era enormemente accresciuto, e d'altra parte le
condizioni pubbliche della vita italica rendevano la pro-
prieta pit un impaccio che un profitto, come suol succede-
re nelle grandi epoche di crisi.

Si puo aggiungere che la Chiesa beneficio in cospicua
misura della generosita imperiale.

I1 carattere spurio della cosiddetta donazione di Costan-
tino e degli Acta Sylvestri non ha bisogno piu di essere di-
mostrato. Ma non ci si puo sottrarre all'impressione che fa
il curioso parallelismo fra la denominazione di Patrimo-
nium Ecclesiae ¢ l'altra di Patrimonium Principis.

E pit che logico pensare che dopo la rimozione della
corte imperiale a Costantinopoli, cospicue porzioni del pa-
trimonio imperiale siano passate alla Chiesa. Forse non ¢
inopportuno segnalare a tal riguardo che il Liber Pontifi-
calis ci attesta che quando Basso, il falso accusatore di
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Papa Sisto, fu condannato, i suoi possedimenti furono di-
chiarati incamerati e dati dall'imperatore Valentiniano alla
Chiesa.

Il patrimonio venne anche accrescendosi merce una sot-
tile, ma ininterrotta corrente di possessi e di terreni che gli
si aggregarono alla morte di dignitari ecclesiastici, di mo-
naci, di schiavi.

In una sua lettera famosa al suddiacono Pietro, Grego-
rio accenna ai tentativi compiuti per rivendicare alla Chie-
sa la proprieta di quei conductores morti senza testamento,
e proibisce per l'avvenire qualsiasi tentativo analogo di
spogliare i1 parenti della loro legittima eredita.

In un'altra lettera egli accenna a molte proprieta indebi-
tamente accaparrate in Sicilia durante il precedente decen-
nio da Antonio defensor del patrimonio ecclesiastico cola,
ed ordina che siano tutte restituite ai loro legittimi proprie-
tari, non lesinando parole per bollare la rapacita degli im-
piegati ecclesiastici.

Non c'¢ dubbio pertanto che la proprieta della Chiesa
romana durante il quinto e il sesto secolo avesse raggiunto
una considerevole estensione. Ma informazioni minute e
circostanziate sulle condizioni di tale vasto possesso patri-
moniale sono scarsissime, e soltanto I'epistolario di Gre-
gorio Magno ci permette al riguardo uno sguardo d'insie-
me.

Questa proprieta era denominata globalmente come Pa-
trimonium Ecclesiae o Patrimonium S. Petri. Per 1 fini
dell'amministrazione 1 possessi situati in provincie o paesi
diversi erano raggruppati insieme, si da costituire estesi
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territori, ciascuno contrassegnato dal nome della provincia
in cui era situato.

Naturalmente la pitl larga parte dei possessi ecclesiasti-
ci era situata in Italia e in Sicilia. Il patrimonio siciliano
era, all'epoca di San Gregorio Magno, il pit vasto di tutti.

Quali fossero 1 criteri in pari tempo di alta spiritualita
cristiana e di concreta accortezza amministrativa con cui
Gregorio amministrava i possessi ecclesiastici puo appari-
re, ad esempio, da quella lettera a Candido, rettore del pa-
trimonio gallico, a cui il Pontefice impone, dato il minor
valore della moneta corrente in Gallia in confronto con
quella corrente in Italia, di non trasmettere a Roma le ren-
dite in valsente, ma di spenderle a favore dei poveri nella
Gallia stessa o nell'acquisto di schiavi inglesi, che cosi af-
francati dovevano essere mandati a Roma per esservi edu-
cati in vista della missione apostolica in Anglia.

Si comprende come un possesso terriero di cosi vaste
proporzioni e di cosi complesso giro amministrativo do-
vesse portare ad una organizzazione economica che tutte
le circostanze spingevano a trasformarsi gradatamente in
VEro e proprio organismo statale.

C'¢ qui uno degli aspetti meno esplorati e anche meno
esplorabili del passaggio insensibile del dominio ecclesia-
stico da puro fatto economico a fatto istituzionale, giuridi-
co, politico.

Tra 1l quinto e il sesto secolo 1'autorita ecclesiastica si
viene progressivamente costituendo in potenza ed in indi-
pendenza, cosi da far presentire I'affermarsi di quella con-
cezione medioevale della Chiesa come umanita organizza-
ta nel suo aspetto spirituale, che doveva sboccare fatal-
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mente nella consapevolezza di una effettiva autonomia e
di una ideale superiorita sull'organizzazione temporale del
mondo, vale a dire sullo Stato.

Su quelli che sono 1 vari punti di contatto tra la Chiesa e
1 funzionari imperiali, quali vennero emergendo per il fat-
to che la Chiesa si trovo in possesso di larghe estensioni di
territorio, le lettere di San Gregorio Magno sono una lu-
minosa e preziosa fonte di informazione.

L'atteggiamento degli ufficiali ecclesiastici del patrimo-
nio di San Pietro di fronte ai rappresentanti del potere im-
periale appare, di regola, come un atteggiamento di circo-
spetta e vigile indipendenza.

Era di capitale importanza per la Chiesa avere condi-
scendenti gli impiegati dello Stato e fare assegnamento
sulla loro benevolenza dovunque e in qualunque momento
fosse possibile, ma nel medesimo tempo far di tutto per
evitare un atteggiamento servile.

Tale linea politica ¢ eloquentemente illustrata dalle
istruzioni date da Gregorio al suddiacono Pietro dopo che
egli fu nominato rettore del patrimonio siculo.

Pietro ¢ sagacemente e finemente avvertito di non assu-
mere atteggiamenti arroganti, ma al contrario di compor-
tarsi in modo che i burocrati e la nobilta laica possano
amarlo per la sua umilta. In pari tempo pero gli si racco-
manda in tutti i toni di resistere a viso aperto quando essi
si comportino in maniera contraria alla equita.

Era di prammatica presentare ai burocrati imperiali doni
e gratificazioni, quatenus eos sibi placabiles reddant.

I rapporti, del resto, fra amministrazione ecclesiastica e
autorita imperiale erano resi particolarmente frequenti e
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delicati sui territori appartenenti al patrimonio papale, per
il fatto che questo patrimonio doveva contribuire alla
provvista di grano per la capitale, entrata ormai nelle con-
suetudini dell'economia italica. Le requisizioni dirette a
tale scopo erano minutamente disciplinate.

Altra materia in cui autorita politica ed autorita eccle-
siastica venivano a trovarsi a contatto se non a conflitto
nei possessi terrieri, era la materia criminale. Se non nei
casi di omicidio e di tradimento, gli ecclesiastici dipende-
vano unicamente dalla giurisdizione vescovile.

Nell'amministrare questi cospicui possessi territoriali, la
Curia non aveva ripudiato, come gia abbiamo accennato
gli antichi sistemi imperiali.

Una parte delle terre era data dalla Chiesa in enfiteusi,
un' altra veniva coltivata direttamente dalla Chiesa per
mezzo dei suoi coloni. Una grossa schiera di conductores
era incaricata di raccogliere le rendite sia in natura sia in
denaro. Il patrimonio siculo ne contava non meno di quat-
trocento. I tributi si riscuotevano tre volte I'anno: vale a
dire a gennaio, a maggio, a settembre. Una lettera di Gre-
gorio Magno ci consente di indurre che per ogni riscossio-
ne il totale finiva con I'ammontare a circa 500 soldi d'oro.

Cosi adagio adagio il Pontefice aveva finito con 'essere
in tutto I'Impero il pia ricco proprietario, con sotto di sé
un vero esercito di amministratori a cui non finiva mai di
inculcare il senso della carita, al di sopra della giustizia.

Gregorio ci si rivela preoccupato di sostituire agli enfi-
teuti 1 coloni, quasi che nella sede romana s'insinuasse il
timore che l'enfiteusi fino alla terza generazione potesse
far correre il rischio al principio di proprieta di affievolire
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la propria inviolabile saldezza. Ai coloni che mettevano
famiglia ridusse la quota del tributo. Tempero la condizio-
ne degli schiavi avvicinandoli a quella dei servi della gle-
ba. E il caso di pensare che la situazione della servitt sui
fondi ecclesiastici dovesse apparire pill propizia se, sem-
pre su testimonianza dell'epistolario gregoriano, molti vi
cercavano rifugio.

Sta di fatto del resto che la manomissione diviene fre-
quentissima e Gregorio stesso ne da una formula che sara
a lungo conservata nei secoli posteriori.

Questa sagace temperanza che Gregorio Magno porta
nell'amministrazione del patrimonio pontificio, nucleo pri-
mordiale e centrale del sorgente Stato papale, ¢ in pari
tempo 1l contrassegno della sua azione politica e religiosa
in Italia e fuori d'Italia.

Nell'anno stesso in cui Gregorio sali al Pontificato, Agi-
lulfo, scelto da Teodolinda, succedeva ad Autari. Al prin-
cipio del suo Pontificato Gregorio, che dal suo predeces-
sore aveva ereditato la guerra coi Longobardi, la prosegue
alacremente.

Da Roma, quasi suo quartiere generale, presiede alla di-
fesa della citta e del suo contado. Salito appena sul seggio
vescovile ci si mostra nell'atteggiamento di un vero e pro-
prio generale che, senza brandire la spada, spedisce ordini
di guerra, nomina nuovi comandanti, concerta movimenti
strategici, invia drappelli, riceve e da informazioni, preve-
de e previene le mosse del nemico.

Era specialmente contro il Duca di Spoleto Ariulfo che
Gregorio sosteneva la lotta. Parrebbe che costui si fosse
millantato di voler entrare in Roma e di fare strage dei Ro-
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mani il giorno stesso in cui si festeggiava il «Natale di San
Pietroy.

Ma 1'11 giugno del 592 Ariulfo scriveva a 1 Pontefice
una lettera di cui non conosciamo esattamente il contenu-
to, ma in cui, a quanto ci ¢ dato arguire dall'andamento
successivo del conflitto e da lettere papali, dovevano esse-
re fatte proposte di pace a condizioni piuttosto sfavorevo-
li, cosi dal punto di vista pecuniario come militare, per
Roma. Gregorio rifiuta e allora Ariulfo scende da Narni
verso Roma. Era il mese di luglio. Gregorio deve cedere.
Egli aveva necessita di conservare le porte intatte contro
la minaccia dell'altro Duca longobardo, Arichi di Bene-
vento. E la pace fu stipulata. Importante ¢ segnalare che
Gregorio la conchiude personalmente e sotto la propria re-
sponsabilita. L'esarca Romano di Ravenna, che vi era sta-
to estraneo, la ruppe 1'anno dopo scendendo a Roma per
strapparla ai Longobardi e per sguernirla di ogni milizia.

Si direbbe che la gelosia del rappresentante imperiale
per la crescente autorita del Pontefice fosse la vera ragio-
ne del conflitto che tornava ad imperversare in Italia.

Quando Agilulfo seppe della citta occupata da Romano,
mosse direttamente da Pavia, riprese Perugia, scese verso
Roma. Gregorio interrompeva, con la pii cupa tristezza
nell'animo, le sue mirabili omelie su Ezechiele. Fu in
quell'occasione che Gregorio usci dalle mura verso
I'accampamento nemico e si portd incontro ad Agilulfo
verso la Basilica di San Pietro che era allora fuori della
cinta.

Agilulfo fu placato dalle forti invocazioni papali e si ri-
tird dall'Urbe. Donde la rappresaglia degli imperiali. A
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Ravenna si comincio a gettare il discredito sul Pontefice,
accusandolo di avere ucciso Malfo, vescovo dalmata di
avere ceduto puerilmente alle lusinghe di Ariulfo, di avere
fatto mancare di viveri Roma durante 1'ultimo assedio.

Le voci calunniose furono propalate fino a Bisanzio e
Gregorio, la cui politica ¢ tutta nel destreggiarsi fra Lon-
gobardi e Imperiali, cercando di aprire sempre piu il varco
all'autonomia anche politica della Roma papale, scriveva
all'apocrisiario Sabiniano a Costantinopoli protestando
con veemente energia contro l'accusa di avere fatto spar-
gere sangue.

Una speciale lettera indirizzava all'imperatore Mauri-
zio, documento questo importantissimo nella storia della
costituzione dello Stato pontificio romano, perché mette a
nudo la sottile tattica papale mirante a staccare il ducato
spoletino dal regno longobardico per farne un alleato pro-
prio e un fulcro alla crescente autorita politica del Pontifi-
cato.

«Sono accusatoy, scrive Gregorio, «di essere stato fatuo
nelle trattative con l'astutissimo Ariulfo. In realta, se lo
stato di cattivita della mia patria non crescesse di giorno
in giorno, 10 potrei pur tacere, personalmente indifferente
se non felice, di quel che potrebbe essere il disprezzo e
l'irrisione contro la mia povera persona. Ma quel che mi
affligge ¢ che la ragione per la quale io sono accusato e
tollero l'accusa di doppiezza e di fatuita € cosa che ogni
giorno piu trascina 1'[talia sotto il giogo longobardico. Sic-
ché, mentre non si presta alcuna fede ai miei suggerimenti
¢ alle mie raccomandazioni, le forze degli avversari vanno
quotidianamente crescendo. Per cui al piissimo sovrano di
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Bisanzio consiglio che, pur pensando di me tutto il male
che vuole, provveda molto piu con le opere che con le pa-
role al vantaggio della cosa pubblica e alla causa
dell'affrancamento dell'ltalia. Non presti egli ascolto trop-
po facile alle vociferazioni di chicchessia. E ai costituiti
nel sacerdozio non mostri la sua irritazione in nome della
sua potesta terrena: presti piuttosto ossequio a causa di
Colui di cui 1 costituiti in sacerdozio sono serviy.

Tutte le informazioni di cui disponiamo dimostrano
esaurientemente che se I'oppressione longobardica era fe-
roce in Italia, il regime amministrativo di Bisanzio era an-
che dei pit gravosi.

L'abitudine invalsa di donare le cariche al migliore of-
ferente faceva si che gli ufficiali pubblici tentassero e pra-
ticassero tutte le vie per guadagnare le somme offerte sul-
le popolazioni amministrate. Le ingiuste esazioni, 1 balzel-
li sproporzionati e palesemente illegali erano una piaga
universale. Gregorio ha una parola di conforto e di inter-
cessione per ogni torto, per ogni iniquitd. Non si rifiuta
neppure di scrivere all'imperatore quando i1 reclami privati
mancano di effetto. Molti abusi furono eliminati in séguito
alle fiere rampogne del Pontefice, che appaiono condensa-
te in questo solenne e memorando aforisma: «Questo ¢ il
punto di divario fra i sovrani dei pagani e gli imperatori
dei romani, che i sovrani delle genti son padroni di schia-
vi, mentre l'imperatore dei romani € sovrano di liberi»
(Ep. X, 51).

In queste parole, di cui puod considerarsi come tutto un
commento la corrispondenza del Pontefice, ¢ racchiusa la
visione gregoriana dell'autorita politica imperiale romana
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e quindi ¢ contenuta in germe la sua dottrina circa 1'armo-
nia dei due poteri.

La questione dei rapporti tra autorita spirituale e autori-
ta civile non era nuova: Papa Gelasio aveva scritto una
volta al dogmatizzante imperatore Anastasio: «O impera-
tore augusto, due sono le colonne su cui principalmente
questo nostro mondo s'innalza. La sacrosanta autorita dei
Pontefici, I'augusta potesta regale. Tu sai, o figlio clemen-
tissimo, che sebbene tu presieda, per dignita, al genere
umano, devi pero sottoporre devotamente il tuo collo ai
presuli delle realta divine. E da loro che tu puoi attenderti
1 mezzi infallibili della tua eterna salvezza, ¢ a loro che ti
devi rivolgere per ricevere i sacramenti celesti. Per cui
nell'ordine religioso tu sai molto bene di dovere piuttosto
sottostare che comandare, accettare 1'altrui giudizio, anzi-
ché ridurre 1 ministri dell'Altissimo alla tua volontay.

Possiamo riconoscere che Gregorio faceva un passo pill
in la di Gelasio. Non escludeva assolutamente che il pote-
re civile potesse avere facolta di intervenire nelle cose re-
ligiose. Ma immediatamente soggiungeva che un interven-
to di questo genere non avrebbe potuto essere ispirato da
altre idee che quelle della verita e della giustizia, di cui
l'autorita religiosa era interprete e sanzione. Di modo che
nell'atto stesso in cui sembrava che Gregorio esulasse in
qualche cosa da quella che era stata la posizione assoluta
ed intransigente di Gelasio, finiva col riprendersi con la
destra quello che aveva concesso con la sinistra.

«In questo, infatti», egli scriveva ai rappresentanti
dell'autorita politica, «voi avete la garanzia di pid vasto
vostro successo se quei che sapete essere nemici di Dio, al
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giogo del vero Signore voi riportate. E tanto pia voi ga-
rantite energicamente al cospetto degli uomini 1 vostri in-
teressi, quanto pii devotamente e sinceramente difendete
in mezzo agli uomini la causa di Dioy.

Ma quando il potere laico invadeva e manometteva le
attribuzioni ecclesiastiche, Gregorio era li pronto ad insor-
gere con tutte le sue forze. Rese cosi in pratica lettera
morta una legge con cui l'imperatore Maurizio nel 592
cercava di impedire che un qualsiasi impiegato pubblico o
un qualsiasi militare potesse evadere dalle sue mansioni
per dedicarsi a vita ascetica e monastica. Cosi pure non ri-
conobbe mai un vescovo di Salona, Massimo, contravven-
tore alle leggi canoniche, sebbene protetto da Bisanzio,
finch¢ il ribelle non si sottomise a Roma.

In quanto alle formule umili adoperate sempre da Gre-
gorio per indicare la propria persona ¢ di cui la pit memo-
randa ¢ quella rimasta poi nella designazione del Pontefi-
ce romano, servus servorum Dei, in un uomo che ha dato
al mondo cosi palesi e clamorose prove di energia com-
battiva e di fierezza dignitosa, esse debbono spiegarsi col
sentimento umile che questo grande Papa, «il pill romano
dei Papi», aveva di sé e col desiderio di contrapporre al
fastoso retorico ed immaginifico uso cortigiano di Bisan-
zio, la semplicita tradizionale di Roma e dei suoi costumi.

C'¢, ¢ vero, l'episodio di Foca.

I1 25 aprile del 603 giungevano a Roma le immagini del
nuovo imperatore bizantino Foca e dell'imperatrice Leon-
zia. Tali immagini, che eran dette laurata, forse perché
adorne di alloro, tenevano le veci delle persone imperiali,
e il popolo doveva muovere incontro ad esse, in proces-
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sione, per atto di riconoscimento pubblico e di ossequio
devoto. Furono accolte dal Pontefice nella Basilica Julia,
la piu vasta sala del Laterano, e deposte poi nell'oratorio
del martire Cesario, sul Palatino. Gregorio scriveva poco
dopo all'imperatore congratulandosi con lui: «Nel piano
incomprensibile della economia con cui 1'lddio onnipoten-
te regge il mondo, alterne e oscillanti appaiono le vicende
da Lui volute della vita umana, e quando le molteplici col-
pe della massa giungono all'ora della nemesi, si leva qual-
cuno per la cui durezza tirannica 1 colli dei sudditi sono
sottoposti al deprimente giogo della tribolazione. Ne ab-
biamo fatto l'esperienza ai nostri tempi. Quando invece
'lddio misericordioso decide di riscaldare col fuoco della
Sua consolazione 1 cuori dei molti, allora si innalza al cul-
mine del potere qualcuno per le cui viscere di misericordia
Egli, Iddio, fa rifluire nello spirito di tutti la grazia della
Sua esultanzay.

Come mai Gregorio ha potuto parlare delle viscere di
misericordia di Foca, salito al trono in virta di una ribel-
lione di milizie e condannante a morte, a Calcedonia, il
deposto Maurizio e martoriante, alla presenza di questi, 1
suoi cinque figli dei quali uno gia proclamato Cesare,
'ultimo ancora poppante? Come ha potuto auspicare lieti
giorni all'lmpero, dal governo di questo crudele usurpato-
re, impassibile alla tremenda tragedia di un padre che assi-
ste allo scempio della propria famiglia mormorando allibi-
to le parole del salmista: «Giusto sei, o Signore, € pieno di
rettitudine il Tuo giudizio»?

E un episodio che ha lasciato sempre perplessi e inter-
detti 1 biografi di Gregorio Magno: ci sono molte circo-
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stanze che impongono un grande riserbo prima di pronun-
ciare un verdetto.

Noi sappiamo che quando giunsero le prime notizie del-
la rivoluzione bizantina Gregorio era ammalato. Sappiamo
pure che le notizie non dovettero pervenire per via di
mare, perché ogni comunicazione navale fra I'ltalia e Bi-
sanzio era interrotta fra il novembre ed il marzo, e il pro-
nunciamento militare di Costantinopoli aveva precisamen-
te avuto luogo nel novembre del 603. In quel medesimo
torno di tempo anche le comunicazioni di terra erano pre-
carie, a causa delle scorrerie degli Avari. D'altro canto ¢
perfettamente comprensibile che le prime notizie pervenu-
te dovessero essere quali la vigile censura bizantina per-
metteva che si diffondessero in Occidente. Probabilmente
Gregorio deve aver appreso vagamente che Foca era stato
sollevato al trono per volonta dei soldati. Pud non avere
avuto il pii lontano sentore della orrenda tragedia calce-
donese. E assurdo pensare che un uomo il quale ha tante
volte mostrato la sensibile rigidezza del suo animo e la
sua inflessibilita nel rispetto per la giustizia, abbia tratto
confortanti auspici da un rivolgimento di corte cosi cru-
delmente sanguinoso.

Che il cambiamento di sovrano, di primo acchito, do-
vesse riuscire gradito a Gregorio, non c'¢ dubbio. Mauri-
zio era stato un deciso e tenace favoreggiatore di quel suo
patriarca Giovanni che aveva assunto il titolo di «ecume-
nico», costituendosi cosi in qualche modo ufficialmente
rivale ed emulo di Roma. La scomparsa di Maurizio apri-
va a Gregorio prospettive pill rassicuranti nella lotta in-
gaggiata contro le pretese ecclesiastiche bizantine.
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Risaliva molto indietro nel tempo questa contesa per il
titolo di «ecumenico». Il cosiddetto /atrocinio efesino lo
aveva attribuito al patriarca Dioscoro. Calcedonia lo ave-
va adoperato designando il vescovo di Roma Leone Ma-
gno. Giustiniano ne aveva insignito il suo patriarca Epifa-
nio. Adoperato in una significazione puramente onorifica,
non aveva provocato da parte della sede romana alcuna
protesta. Ma ora Giovanni, detto il Digiunatore, divenuto
patriarca di Costantinopoli nel 582, cercava di valersene a
giustificazione e a rincalzo di presunti effettivi privilegi
della sua sede. Le relazioni epistolari fra Giovanni e Gre-
gorio mostrano quale importanza il vescovo di Roma, con
lungimirante presentimento, attribuisse a questa che po-
trebbe sembrare una pura controversia protocollare, se tut-
to quello che implica 1'esplicazione del ministero ecclesia-
stico a Bisanzio in questa eta di vera vigilia dello scisma,
non avesse un significato che va ben oltre le apparenze.

Per comprendere come la durezza intransigente di Gre-
gorio fosse ispirata da altissime e sensibili considerazioni
delle esigenze del magistero romano, basta porre a con-
fronto la corrispondenza di Gregorio con Giovanni e quel-
la contemporanea con Eulogio di Alessandria e Anastasio
di Antiochia, verso i quali il Pontefice romano spiega sen-
timenti di amicizia improntati alla pia deferente e affettuo-
sa cordialita.

Le prime avvisaglie con Giovanni erano scoppiate nel
588. Il patriarca di Antiochia, Gregorio, era stato accusato
di incitamento alla ribellione e di incesto. Il popolo credu-
lo alle accuse aveva cominciato a svillaneggiarlo per le
vie. L'antiocheno chiese di giustificarsi in pieno sinodo, a
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Costantinopoli, alla presenza dell'imperatore. Il sinodo fu
convocato. L'accusato fu assolto. Il suo calunniatore con-
dannato alla fustigazione. Preso da fatua vanita nel vedersi
a capo di tanta assemblea al cospetto imperiale, costituito
giudice niente meno che del patriarca della veneranda
sede antiochena, prima metropoli cristiana dopo Gerusa-
lemme, Giovanni aveva creduto di poter sanzionare il suo
potere adottando nella firma apposta agli atti sinodali il ti-
tolo di «ecumenico.

I1 vescovo romano del tempo, Pelagio II, non manco di
formulare immediatamente la sua protesta. Il titolo non
voleva significare una autoritd di primato giurisdizionale
sui vescovi orientali, che Roma non aveva mai e non
avrebbe mai potuto riconoscere?

Per allora la controversia non ebbe gran séguito. Grego-
rio ebbe occasione di scrivere per ben due volte all'impe-
ratore a proposito del trattamento inflitto ad ecclesiastici e
a monaci accusati di eresie dualistiche e di esagerati rigo-
rismi ascetici. Gregorio avocava a s¢ il supremo verdetto
disciplinare. Giovanni cedette a malincuore. Invid a Roma
gli atti del giudizio mentre gli imputati stessi giungevano
alla capitale dell'Occidente cristiano, alla vecchia Roma,
in attesa della suprema sentenza. Gregorio rinnovo pertan-
to il procedimento ecclesiastico e riconobbe innocenti gli
imputati.

Ma frattanto aveva avuto occasione cosi di constatare
che negli atti del procedimento costantinopolitano Gio-
vanni aveva lasciato che si intercalasse ad ogni linea il ti-
tolo di «ecumenico» ogni volta che veniva registrato il
proprio nome.
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Quasi a delimitare e a dare risalto al valore concreto del
titolo, un messaggio imperiale a Gregorio ingiungeva al
vescovo di Roma, perentoriamente, di serbare a qualunque
costo l'armonia e la buona intesa col patriarca ecumenico
costantinopolitano. Era una sfida palese e una ingiunzione
irrispettosa. Gregorio raccoglieva la sfida. Scrisse
senz'altro messaggi all'imperatore, all'imperatrice, a Gio-
vanni, al suo apocrisiario a Bisanzio, Sabiniano.

A Maurizio scriveva formulando una denuncia che era
una personale argomentazione ad hominem: «Ecco: Pietro
riceve le chiavi del Regno dei cieli. A lui viene conferita
la potesta di sciogliere e di legare. A lui viene affidata la
tutela sovrana di tutta la Chiesa. Eppure I'Apostolo non si
chiama ecumenico. E invece questo santissimo uomo, mio
fratello nel sacerdozio, Giovanni, osa prendere 1'appellati-
vo di vescovo universale (ecumenico). Sono costretto ad
esclamare e a ripetere: o tempi, o costumi! Guardiamoci
intorno: su ogni plaga d'Europa tutto ¢ passato in dominio
dei barbari. Le citta giacciono a terra distrutte. Gli accam-
pamenti sono devastati. Le provincie sono spopolate. Nes-
sun agricoltore pitl fende le viscere della terra col suo ara-
tro. I cultori degli idoli infieriscono e svolgono quotidia-
namente la loro funesta autorita a distruzione dei fedeli. E
ci0 nonostante quei consacrati a Dio che dovrebbero pro-
strarsi a terra e piangere col capo cosparso di cenere, van
ricercando nomi di vanita per s€ e si gloriano di scono-
sciuti e profani vocaboli. O che forse, signore piissimo,
parlando cosi 1o difendo una causa mia? O che forse vado
cercando di vendicare qualche ingiuria a me inferta? No,
no. Quella che io difendo ¢ la causa dell'lddio onnipoten-
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te, € la causa della Chiesa ecumenica. Chi € mai costui che
in contrasto con tutte le prescrizioni evangeliche, contro
tutti 1 decreti dei canoni, pretende di usurpare per sé un
nuovo appellativo?».

All'apocrisiario Sabiniano Gregorio scrive: «Mentre noi
cerchiamo invano di difenderci dalle spade dei nemici, e
dopo che per amore dello Stato che ha a Bisanzio il suo
centro abbiamo perduto oro ed argento, vesti € possessi, €
ben vergognoso che per loro (e l'accenno ¢ alla corte co-
stantinopolitana e ai suoi servili dignitari ecclesiastici) noi
corriamo rischio di perdere la fedey.

Bisogna entrare nello spirito della concezione gregoria-
na della societa religiosa, bisogna raffigurarsi dinanzi allo
sguardo tutta la nobile visione che Gregorio si fa della
economia dei valori religiosi ed ecclesiastici nel mondo,
per calcolare convenientemente lo sdegno da cui il suo
animo fu preso al cospetto delle smodate e temporalesche
ambizioni dell'episcopato costantinopolitano.

Dall'insieme delle misure gregoriane risulta evidente
nel Pontefice il concetto che l'arrogarsi da parte del pa-
triarca il titolo di ecumenico sovverte in radice 1 presuppo-
sti stessi della disciplina gerarchica cattolica condensando
e racchiudendo in un solo individuo 1'autorita vasta e non
circoscrivibile di tutto I'episcopato. Gregorio non volle
neppure per sé, vescovo di Roma, il titolo di ecumenico.
Quando il patriarca Eulogio vuole attribuirglielo, Gregorio
lo rifiuta. E non ¢ il suo rifiuto soltanto il gesto di una
umilta tanto piu profonda quanto pii intima e la consape-
volezza del sovrano magistero della sede romana. Grego-
rio, pur nella coscienza della sua suprema autorita, ha lim-
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pidissima la sensazione di quel che sia la sacrosanta auto-
rita vescovile in ogni singolo rappresentante dell'episcopa-
to cristiano.

D'altro canto, Gregorio sembra conglobare in un unico
capo di accusa al patriarca bizantino e la pretesa al titolo
di ecumenico e il rifiuto di doverosa sudditanza a Roma.

C'era in lui vivissimo e nitido il presentimento di quella
che sarebbe stata la china su cui si sarebbe venuta svol-
gendo la evoluzione dei rapporti tra episcopato romano ed
episcopato bizantino.

Ed egli aveva il fiuto sicuro. Mentre nessuno ancora si
meravigliava in Oriente dell'appello a Roma interposto dal
prete Giovanni e mentre le stesse leggi giustinianee san-
zionavano la dipendenza gerarchica di Costantinopoli dal-
la sede romana, Gregorio avvertiva anzitempo dove il pru-
rito di preminenza del patriarca cortigiano d'Oriente sareb-
be andato a finire.

Se al suo tempo 1 patriarchi bizantini non ancora osava-
no esporre palesemente alla luce tutta la sete di autonomia
che fermentava sotto il fasto della procedura cortigiana,
Gregorio presentiva quale sarebbe stato I'epilogo di quelle
avvisaglie di insubordinazione.

Le sue resistenze furono vane. A Giovanni morto nel
595 succedeva il patriarca Ciriaco, il quale continuava ad
usare il titolo tanto discusso.

Gregorio ha il merito indiscutibile di avere, con la sua
sensibilita affinata di romano, colto a volo la tendenza
dell'episcopato bizantino ad avvalersi della sua vicinanza
alla corte per mettere a disposizione dell'imperatore 1'auto-
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rita del suo magistero spirituale sottratto a qualsiasi effet-
tivo controllo del Pontificato romano.

Si direbbe che quasi a compenso di questa progressiva
defezione della Cristianita orientale, facente capo a Bisan-
zio, dalla subordinazione a Roma, Gregorio moltiplicasse
le forme del suo proselitismo in Occidente.

Quando, nel 593, Edelberto di Kent ebbe conquistato
una effettiva supremazia regale sopra tutta l'eptarchia sas-
sone e quando, morto nel 596 Childeberto che aveva sem-
pre conservato vigilantemente durante il suo governo
l'alleanza coi bizantini, rendendo cosi impossibile attra-
versare il suo Paese e comunicare con la Britannia, fu pos-
sibile prendere la via dell'espansione oltre Manica, Grego-
rio colse I'occasione a volo per inviare cola dei missionari.

Proprio nel 596 1 quaranta monaci scelti da lui con a
capo Agostino partivano da Sant'Andrea al Celio e anda-
vano ad impiantare una missione che doveva avere tanto
vasti e duraturi successi.

Nella Gallia Gregorio cerca di rendere sempre pit effet-
tiva l'autorita papale, di contro alla diffidente inframmet-
tenza dei dinasti merovingici.

Nel 599 scrive a Vigilia di Arles e a Siagrio d'Autun,
rimproverandoli di aver tollerato il matrimonio violento di
una reclusa religiosa tratta fuori dal suo chiostro. In favore
di un convento di Marsiglia interviene per garantire I'auto-
nomia della vita cenobitica di fronte alle ingerenze episco-
pali. A proposito di un vescovo impazzito Gregorio stabi-
lisce che, sacro rimanendo il canone che vieta qualsiasi
nomina vescovile quando la sede sia occupata da un ve-
scovo legittimo, si faccia in modo che il demente abban-
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doni volontariamente e formalmente il suo posto prima di
provvedere alla successione, o gli si assegni un coadiuto-
re. A Desiderio, vescovo di Vienna, rimprovera autorevol-
mente le soverchie simpatie classiche.

Infine, per estirpare i due vizi radicali della Chiesa fran-
ca, simonia cio¢ ed elevazione di laici all'episcopato, scri-
ve nel 599 una lettera-circolare ai pil eminenti vescovi
galli per invitarli a convocare un sinodo nazionale, sanzio-
nando una buona volta il principio saldissimo della disci-
plina romana che vietava e considerava profanazione
l'acquistare le dignita ecclesiastiche, e a condannare il bru-
sco passaggio di laici all'esercizio di mansioni religiose.

Se 1 risultati su questo terreno non risposero alle aspet-
tative del Pontefice, se la simonia e I'usurpazione da parte
di laici di dignita vescovili continuarono ad infierire nella
Francia dei Merovingi, ci0 non toglie nulla al cospicuo
fatto che Gregorio non lascio occasione per affermare in
territorio franco 1'azione suprema del Pontificato romano.

Nell'estremo Occidente I'anima romana di Gregorio
poté segnare imponenti trionfi della fede cattolica
sull'arianesimo visigotico.

Reccaredo si convertiva al cattolicesimo nel 587 e sei
mesi dopo succedeva al padre Leovigildo. Il che portava
naturalmente alla conversione in massa della popolazione.

Un sinodo a Toledo salutava l'evento come instaurazio-
ne «di un solo oviley.

Nell'Africa, riconquistata da Giustiniano, Gregorio in-
tervenne per spegnere le ultime propaggini del donatismo.
Nel 594 ottenne che si radunasse un sinodo sotto la presi-
denza dell'arcivescovo di Cartagine, Domenico. In tale si-
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nodo fu stabilito che i vescovi compissero in ogni centro
le indagini p1i minute per la segnalazione e la repressione
dei superstiti gruppi donatistici.

Consapevole seguace di Sant'Agostino nella sua campa-
gna antidonatista, Gregorio avvertiva il funesto danno che
le presupposizioni donatistiche portavano alla dottrina sa-
cramentale della Chiesa, con la loro pretesa di costituire la
sola pura Chiesa e di sottoporre 1'amministrazione dei ca-
rismi ad una valutazione morale delle qualita del ministro.

Era I'unico modo cotesto di portare, pur con 1 suoi ine-
vitabili inconvenienti, la dottrina dell'ex opere operato a
tutte le sue possibilita di applicazione. Non era forse su
questa dottrina dell'ex opere operato che la Chiesa romana
si avviava ad innalzare 1'edificio del suo magistero univer-
sale?

Quando il Pontefice della gente Anicia era salito al
Pontificato, 1'[talia agonizzava sulle rovine accumulate
dalle invasioni e dalle guerre.

In tutto il mondo occidentale i1 barbari esercitavano un
vero dominio opprimente su quelli che erano stati i signori
del mondo, e con la forma larvata di politeismo che era il
loro arianesimo opponevano il pil formidabile ostacolo
alla instaurazione di quella economia sociale insita nel
messaggio cristiano, il cui caposaldo ¢ la separazione net-
ta tra valori politici e valori religiosi e la cui dialettica ori-
ginale consiste tutta nel realizzare il progresso materiale
merce il rinnegamento del mondo e la visione del Regno
di Dio.

Erano cessate oramai le rovinose scorrerie che avevano
messo a soqquadro il territorio europeo negli ultimi due
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secoli e in fondo non dovevano esservi piu grandi sposta-
menti di popoli e larghi incroci di correnti migratorie.

Ed ecco che 1 romani e i romanizzati cominciavano si-
lenziosamente e operosamente a riprendere il sopravvento
sugli invasori. Il trapiantamento della capitale a Bisanzio,
l'allontanamento cio¢ di tutto il pesante gravame burocra-
tico, permetteva a Roma di svolgere quella sua azione spi-
rituale le cui conseguenze politiche ed empiriche doveva-
no essere cosi cospicue € cosi nuove.

Gregorio Magno ha rappresentato, alimentato e molti-
plicato questo anelito di rinnovantesi civilta soffiato sui
barbari. Qui la ragione e il contenuto della sua grandezza.

Egli ha dato, raddoppiati in efficacia, merce la sua den-
sa ¢ affinata esperienza religiosa, gli strumenti del loro pa-
cifico trionfo sui vincitori violenti di un'ora: il monachi-
smo, la fede cieca, la speranza inconcussa, il timore tre-
mebondo di Dio.

A lui ¢ apparsa vana la pretesa di domare 1 barbari mer-
c¢ la pura cultura e merce le tradizioni letterarie. Nei mo-
menti tragicamente solenni della storia umana ci vuole
ben altra energia che non sia la scienza, per sollevare gli
spiriti affranti e ricostruire quel che ¢ stato abbattuto.

Il cristianesimo ha insegnato al mondo che oltre la pe-
dagogia esteriore delle istituzioni politiche e delle orga-
nizzazioni sociali, esiste sotto la guida di Dio una pedago-
gia misterica e carismatica che trae 1 nuovi mondi
dall'impalpabile certezza dei destini ultramondani
dell'umanita.

Quel che Sant'Agostino aveva teoricamente sentenziato
nel De Civitate Dei e in tutta la fortunosa polemica sua
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contro donatismo e pelagianesimo, Gregorio Magno, pro-
fondamente agostiniano nello spirito pia che nella lettera,
ha messo in pratica col pill che decennale suo governo
pontificio.

Ecco perché ¢ un gelosissimo assertore, oltre tutto, del-
la profonda dottrina agostiniana della efficacia sacramen-
tale al di 1a e indipendentemente da qualsiasi benemerenza
etica del ministro che amministra le realta sacre.

Questo postulato, contro cui la Riforma avrebbe un
giorno scagliato le sue pill violente invettive, non ¢ altro
che il riconoscimento fondamentalmente dualistico di una
duplice circolazione sanguigna nell'organismo vivente
della collettivita umana.

C'¢ una circolazione di vita divina e c'¢ una circolazio-
ne di vita satanica. Impossibile all'uomo di fare la cernita
netta e inconfondibile tra l'una e l'altra. Il credente sa sol-
tanto che qualunque sia il conato di Satana per disperdere
e frastornare la sovrana circolazione della grazia e dei ca-
rismi, Dio riesce a far pervenire agli eletti suoi la virta dei
suoi doni, in vista di quella progressiva costituzione della
citta di Dio, in cui ¢ tutto il significato recondito e il valo-
re misterioso della storia umana.

Al tramonto del sesto secolo, mentre si approssima sul
mondo mediterraneo la bufera uraganica della irruzione
islamica, e la sua costituzione unitaria, nota sotto il nome
di Romania, sta per subire un attentato disgregatore che
imporra a tutta la vita del continente europeo nuove diret-
tive di marcia e nuovi imprevisti orientamenti, Gregorio
Magno, che ribatte con energia implacabile le velleita ce-
saro-papistiche della corte bizantina, che fra l'imperversa-

67



re delle lotte politiche intorno a Roma conduce con mano
sagacissima l'episcopato romano ad assolvere mansioni
sempre pill vaste di magistero e di disciplina, che ha
I'occhio teso a tutti gli angoli dell'orizzonte europeo occi-
dentale per estendere il prestigio della Sede romana, appa-
re veramente come il primo superbo disciplinatore di
quella civilta medioevale, in cui il cristianesimo era chia-
mato a realizzare la sua originale metodica organizzativa e
le sue tipiche capacita di disciplina collettiva.
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III
LA CONQUISTA ISLAMICA

Mentre con la grandiosa figura del Pontefice della gente
Anicia I'Occidente cristiano realizzava cosi un'applicazio-
ne profonda dei principi cristiani che valgono a reggere e
a costituire le fortune terrene solo in virt del pit assillan-
te senso del precario e del transitorio; mentre 1'Oriente bi-
zantino si logorava attraverso le estenuanti polemiche teo-
logali e l'assorbimento progressivo dei poteri carismatici
da parte dei poteri politici; dal fondo dell'Arabia si prepa-
rava un'insurrezione religiosa che avrebbe impresso a tutta
la civiltd mediterranea una palingenesi integrale e una ri-
voluzione senza precedenti.

Era una nuova reviviscenza di religiosita biblica che
maturava in quel medesimo mondo desertico ai confini
marginali dell'Impero romano, da cui nei lontanissimi mil-
lenni era zampillata la fede monoteistica intransigente dei
patriarchi d'Israele.

Ernesto Renan, come si sa, ha detto una volta che il de-
serto ¢ monoteista. E un aforisma sensazionale come tanti
usciti dalla penna del magico scrittore.

In realta il deserto ¢ altrettanto monoteista che politei-
sta. Diciamo piuttosto che il deserto ¢ il semenzaio delle
rivoluzioni religiose.
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Da una steppa iranica era venuta la predicazione mes-
sianica di Zarathustra, dal deserto arabico venne la rifor-
ma di Mose. Nel deserto ando a cercare ispirazione ed en-
tusiasmo quel preannunciatore del messaggio di Cristo
che battezzava sulle rive del Giordano.

Narra il mito beduino: «Quando 1'Onnipotente creo il
mondo, strinse nelle mani il vento e gli disse: — fatti
uomo, — ¢ dal vento Dio creo il beduino. Di poi 1'Onnipo-
tente prese in mano una freccia e le disse: — che tu sia il
corsiero del deserto. — Fu fatto cosi il puledro indomito
che vola sulla sabbia. Dopo di che 1'Onnipotente prese una
manata di fango e ne fece l'asino. Dal primo sterco
dell'asino I'Onnipotente, il padrone del mondo, nella sua
grazia sconfinata, creo e l'abitante sedentario delle citta e
il contadino altrettanto sedentario sulla sua zolla di terre-
noy.

Il deserto ¢ stato pertanto sempre il nemico della citta.
E siccome la religiosita umana ¢ sensazione dell'umano
nomadismo di fronte alla stabilita dell'Eterno, ogni volta
che la vita sedentaria della citta ha minacciato di paraliz-
zare l'anelito randagio dell'uomo verso la patria eterna del
Regno di Dio, dal deserto ¢ corsa la parola d'ordine del
rinnovamento e della insurrezione.

Dal punto di vista della storia del cristianesimo, la pre-
dicazione di Maometto offre tre aspetti di particolare e
non trascurabile importanza.

Innanzi tutto si tratta di vedere qual ¢ il carattere primi-
genio di questa predicazione del deserto che scompagina
la struttura dell'lmpero bizantino, rompe l'unitda romana
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del Mediterraneo, imprime al corso degli avvenimenti
un'orientazione nuova e impreveduta.

In secondo luogo si tratta di individuare, se possibile,
gli influssi che dal mondo cristiano esagitato dalle sue im-
placabili controversie teologiche si sono ripercossi
sull'esperienza del profeta abituato alle lunghe peregrina-
zioni carovaniere tra il mondo siriaco e le oasi arabiche.

Infine occorre segnalare l'influenza profonda che la
comparsa degli eserciti islamici sui margini mediterranei
del Vicino Oriente e dell'Africa settentrionale ha esercitato
sulla costituzione progressiva della Cristianita occidenta-
le.

E stato osservato che il cristianesimo, nato nella terra di
Giuda, ha preso come linee dei suoi itinerari, la grande
trafila delle comunita ebraiche della Diaspora, dissemina-
te lungo quei territori rivieraschi del Mediterraneo con-
trassegnati dalla cultura di quell'ulivo che per le sue miste-
riose capacita di spremere luce ed alimento dal sasso ap-
pare da natura indicato come il simbolo sacramentale di
ogni alta esperienza religiosa.

Ma come ogni pinguedine, anche la pinguedine dell'oli-
vo puo essere fomite di corrompimento e di diserzione.

Il cristianesimo del settimo secolo incipiente, con tutto
il carico delle sue inestinguibili discussioni teologiche (e
ogni discussione teologica ¢ sempre principio di contami-
nazione politeistica) non postulava un ritorno alle origini
che imponesse revisioni contrite e resipiscenze violente?

Molto tempo prima dell'era cristiana gli Arabi, popolo
di origine semitica, avevano occupato la penisola arabica
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e il deserto di Siria che ne rappresenta la continuazione a
nord stendendosi fino all'Eufrate.

La penisola arabica, la cui superficie equivale press'a
poco a quella di una quarta parte dell'Europa, € circondata
ad est dal Golfo Persico, a sud dall'Oceano Indiano, che ¢
anch'esso un Mediterraneo, ad ovest dal Mar Rosso. A
nord si insinua senza transizione nel deserto siriaco.

Le provincie meglio conosciute della penisola erano: il
Neged, sull'altopiano centrale; lo Jemen o Arabia Felice a
sud della penisola, I'Heggiaz, stretta fascia che si stende
lungo il Mar Rosso dal Nord della penisola allo Jemen.

Anche sull'origine del territorio arabico il mito beduino
aveva fantasticato. «Quando», esso raccontava, «I'Onnipo-
tente creo la terra, riparti equamente tra tutte le regioni le
rocce € le acque, 1 prati e le valli. Ad ogni paese tocco in
sorte una frazione di questi incommensurabili tesori
dell'Altissimo. E I'Arabia ottenne anch'essa la sua parte.
Di poi il Signore dei mondi volle elargire ugualmente a
tutte le contrade della terra un po' di sabbia che anch'essa
poteva essere utile agli uomini. Ne prese dunque, la chiuse
in un sacco, ed affido all'Arcangelo Gabriele il compito di
ripartirla in misura conveniente. Ma Satana, il Maligno,
era invido e geloso della sorte degli uomini. E mentre Ga-
briele volteggiava sull'Arabia, Satana riusci a insinuarsi
segretamente vicino a lui e lacero il sacco. La sabbia, ca-
dendo git in tutta la sua massa, copri il paese, dissecco 1
laghi, anniento 1 pozzi d'acqua. Tale 1'origine del deserto.
Il Signore dei mondi ne provo un violento corruccio e si
propose di rivestire 1'Arabia di oro. Creo cosi una gigante-
sca cupola d'oro scintillante. Era destinata a illuminare il
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deserto durante la notte. Ma il Maligno volle anche di
questo privare gli abitanti del deserto. Incarico pertanto gli
spiriti suoi compagni di ricoprire l'oro celeste di velari
densi e neri. Il padrone dei mondi non si volle per questo
dichiarare vinto e invid i1 suoi angeli perché con le loro
lance perforassero, con tante piccole aperture, le opache
tende stese da Satana.

«Fu data cosi luce a quelle stelle del deserto che sorri-
dono ad ogni arabo quando nelle notti mirabili, steso
all'entrata della sua tenda, contempla il cieloy.

Anche l'esperienza di Maometto nacque da questa con-
templazione del cielo stellato durante le monotone pere-
grinazioni delle sue spedizioni carovaniere?

Qualche altra cosa dovette parlare al suo spirito negli
anni della sua preparazione.

Era fatale che I'Impero romano entrasse in conflitto con
le tribu arabe della frontiera orientale siriaca.

Fu costretto pertanto ad adottare misure militari per
proteggere tale frontiera con un /imes analogo, per quanto
su scala pit modesta, al limes della frontiera danubiana.

Gia fin dal secolo secondo avanti Cristo, Stati indipen-
denti si erano cominciati a formare in mezzo agli Arabi
della Siria. Essi subirono sensibilmente 1'azione della ci-
vilta aramaica ed ebrea. Tra le loro citta, Petra assurse ad
una floridezza rigogliosa, in virtu della sua situazione pri-
vilegiata all'incrocio delle grandi vie commerciali. Le ma-
gnifiche rovine di Petra sono ancora li ad attestare la im-
portanza cospicua di questo centro del traffico del vicino
Oriente.
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Dal punto di vista della civilta e dal punto di vista poli-
tico, il pit importante di tutti 1 regni arabo-siriaci dell'epo-
ca imperiale romana fu quello di Palmira. Esso ebbe come
piu eminente sovrana quella che gli autori romani e greci
chiamano Zenobia. Di cultura ellenistica, questa regina
coraggiosa fondo nella seconda meta del terzo secolo
dopo Cristo un grande Stato, conquistando 1'Egitto e la
maggior parte dell'Asia Minore.

Roma dovette fare 1 conti con lei, che volle che 1'Orien-
te mediterraneo si sciogliesse dai vincoli imperiali romani.

L'imperatore Aureliano meno pertanto una energica
campagna contro Zenobia nel 273 e la regina, fatta prigio-
niera, dovette seguire il carro dell'imperatore trionfante al
suo ritorno a Roma. Palmira, la ribelle, fu distrutta. Le sue
rovine imponenti sono ancora la ad attestare 1'opulenza
della capitale.

Durante I'epoca bizantina due dinastie arabe avevano
acquistato una preminenza in quegli agglomerati arabici
spinti sulle linee confinali del mondo siriaco.

La prima, la dinastia dei Gassanidi di Siria, vassalla in
qualche modo degli imperatori bizantini, con nette tenden-
ze monofisitiche, era divenuta particolarmente potente nel
sesto secolo all'epoca di Giustiniano, quando si costitui
ausiliaria di Bisanzio nelle sue imprese orientali. La con-
quista persiana della Siria e della Palestina doveva abbat-
terla agli inizi del settimo secolo.

La seconda dinastia araba, quella dei Lakmiti, ebbe per
centro la citta di Hira sull'Eufrate. Era una dinastia che
contrariamente a quella dei Gassanidi, pencolava verso 1
Persiani della dinastia sassanida.
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Ad Hira predominava la professione cristiana nestoria-
na.

In questa duplice polarizzazione religiosa, monofisitica
I'una, nestoriana 1'altra, ¢ da riconoscere una circostanza di
fatto non priva di azione sul determinarsi dell'intransigen-
te atteggiamento monoteistico della rivoluzione religiosa
islamica.

Quale misteriosa e sorprendente dialettica presiede
all'incrocio dell'accavallarsi delle correnti religiose? Ne-
storio era stato solennemente condannato al Concilio efe-
sino del 431. La sua rigida rivendicazione della integrale
natura umana del Cristo, nel timore che calcando la mano
sulla sua natura divina se ne vulnerasse la funzionalita ter-
rena € la colleganza con il rimanente della famiglia uma-
na, chissa non fosse nell'intimo determinata da un senso
trepidante della inviolabilita assoluta della fede monotei-
stica?

Anche San Paolo, in un movimento irresistibile del suo
intransigente monoteismo biblico, aveva annunciato che
alla ricapitolazione finale della storia del mondo, quando
il Cristo avrebbe ridotto le forze dell'universo ai piedi del
Padre, anche Lui, il Cristo, si sarebbe prostrato dinanzi
all'Eterno, in atto di finale sottomissione. Anche San Pao-
lo dunque aveva avuto cura, nell'atto stesso in cui esaltava
il Cristo, di rivendicare il finale monoteismo da qualsiasi
diminuzione e da qualsiasi annebbiamento.

Non era la stessa preoccupazione che aveva ispirato
I'insegnamento di Nestorio? La gnosticizzante eresia mo-
nofisitica non aveva mostrato quanto giuste e tempestive
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fossero le preoccupazioni del patriarca condannato ad Efe-
soil431?

La Cristianita orientale non doveva piu riaversi dalla la-
cerazione inferta alla sua unita dalla condanna pubblica e
solenne di Nestorio.

Non doveva piu riaversi, non soltanto dal punto di vista
religioso, bensi anche dal punto di vista politico e diremo
quasi etnico.

I nestoriani della Siria, condannati all'ostracismo, si di-
spersero per tutte le vie commerciali dell'Tmpero di Orien-
te, costituendosi missionari e propagandisti del pia intran-
sigente monoteismo.

Lo zelo proselitistico dei nestoriani mise capo ad una
vera disseminazione di vescovadi non solamente in Siria,
in Armenia, nell'Arabia, in Persia, ma perfino su nella
Media, nel Corassan, a Samarcanda, con propaggini fino
in Cina e in India.

I quattrocentomila cristiani siriaci del Malabar dovette-
ro senza dubbio la loro origine a missionari nestoriani.

Chissa se Maometto nella sua vita randagia di carova-
niere non fu istruito nei principi cristiani da un seguace di
Nestorio, il quale certamente non dovette istillargli senti-
menti di devozione per quella Bisanzio che aveva voluto
la condanna del 431, e su cui gli eredi di Maometto avreb-
bero riportato cosi imponenti vittorie?

L'organizzazione arabica nell'eta premaomettana era
tutta basata sul regime tribunizio. Soltanto i vincoli di san-
gue tra gli Arabi potevano creare una comunita di interes-
si. La tribu non ¢ altro che una famiglia ampliata, i mem-
bri della quale non sono pia capaci di separarsi. Essa pos-
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siede le sue leggi che conviene osservare con spirito di
cieca e servile fedelta, e determina, in maniera imperativa,
la funzione di ciascuno nella comunita. Impone ai suoi
membri la marcia o l'arresto, la distribuzione o la priva-
zione degli elementi. E proprietaria dei cammelli, delle
pecore, dei figli, delle donne di ciascuno dei suoi membri.
L'arabo non si concepisce fuori della sua tribu.

Le concezioni religiose delle vecchie tribil arabe erano,
all'epoca di Maometto, del tutto primitive. Ciascuna triba
aveva 1 propri dei, 1 propri oggetti sacri, pietre, alberi, sor-
genti. In alcune parti dell'Arabia, il culto delle stelle aveva
la prevalenza sopra tutti gli altri. Credevano all'esistenza
di forze amiche e di forze nemiche, i demoni. La loro con-
cezione di un potere superiore invisibile, quello di Allah,
era contrassegnata da una vaghissima imprecisione. La
preghiera, in quanto forma culturale, era probabilmente
sconosciuta. Quando si indirizzavano alla divinita, la loro
invocazione di solito non era altro che una invocazione di
soccorso in vista di una vendetta da esercitare su un nemi-
co per qualche offesa o ingiustizia ricevuta. I poemi pre-
islamici che ci sono pervenuti non tradiscono alcuna allu-
sione ad uno slancio verso il divino neppure nelle anime
piu alte e non ci danno che poverissime indicazioni
sull'atteggiamento concreto di queste anime di fronte alle
tradizioni religiose del popolo.

La vita nomade dei Beduini non favoriva di certo la co-
stituzione e lo sviluppo di determinate localita riserbate al
culto religioso, neppur nella forma pit embrionale e pri-
mitiva.
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Ma di fianco ai Beduini I'Arabia aveva gli abitanti se-
dentari delle citta e dei villaggi, nati e sviluppatisi lungo le
grandi vie del traffico, soprattutto lungo l'itinerario delle
carovane che risalivano da sud verso nord, dallo Jemen
verso la Palestina, la Siria e la penisola del Sinai

Le tappe obbligate dei grandi itinerari primitivi
dell'umanita, cosi per mare come per terra, attraverso le
montagne come lungo il deserto, sono state tutte e sempre
rivestite dall'istintiva pieta collettiva di una «numinosita
che le rende ansiosamente ricercate e nel medesimo tempo
temute. Sono le insegne del riposo, ma sono anche il risul-
tato di rischi avventurosi.

Ancora oggi una quantita di santuari cristiani, attraver-
so tutti gli itinerari europei, stanno a segnare, Spesso nei
luoghi pit impervi e nel medesimo tempo pid sensibili dei
lunghi tragitti e dei pill preziosi traffici, il luogo d'incrocio
di antiche emigrazioni e di antichi spostamenti di masse.

Da tempo immemorabile la Mecca rappresentava una
tappa sacra degli itinerari carovanieri dell'Arabia occiden-
tale.

Posta a 360 metri sul livello del mare a occidente
dell'orlo rialzato dell'altopiano arabico, tra brulle colline
di roccia cristallina e ampie distese sabbiose, la Mecca era
sorta sul letto di un Uadi le cui acque si disperdono poi
nelle sabbie.

Una leggenda, probabilmente anteriore all'islamismo,
ma che da questo ricevette ampia diffusione, mette in rap-
porto le origini storiche della Mecca e del culto della Kaa-
ba, cubo in pietra nera le cui facce esterne sono ricoperte
oggi ancora da un tappeto nero a iscrizioni ricamate, con il
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personaggio biblico di Abramo. Questa leggenda raccon-
tava che Abramo percorresse un giorno il deserto arabico
lungo le vallate rocciose dell'Heggiaz. La strada era fian-
cheggiata da monti, da rocce nude, da dirupi paurosi, da
precipizi senza fondo. Dietro ogni roccia, testimoniava la
leggenda, si nascondeva un demonio, che a forza di urli e
di singhiozzi, si ostinava a voler ottenere che il patriarca
subisse anche lui il proprio destino di maledetto. Abramo
invece continuava a percorrere coraggiosamente il suo
cammino in mezzo all'aridita rabbrividente del panorama.

Quando i demoni raggiunsero il massimo del loro asse-
dio insidioso, Abramo dié¢ di mano ad una pietra e la lan-
cio violentemente contro il Maligno.

Da millenni e millenni le creature umane che hanno at-
traversato a milioni il deserto dell'Heggiaz, hanno ripetuto
il gesto di Abramo gettando piccole pietre sulle cosiddette
tre Colonne del Diavolo, dietro cui gli emissari maledetti
di Satana sogliano darsi convegno.

Duro a lungo la traversata dell'Heggiaz intrapresa dal
patriarca Abramo. Alfine egli raggiunse una spianata della
valle profondamente incassata tra rocce aspre, calve e
nude. Fu 1a, nella pia squallida e selvaggia solitudine, che
il Signore gli manifesto la sua grazia, inviandogli dal cielo
una pietra, bianca quanto 1'ala di un arcangelo. Abramo in-
nalzo allora al Signore nell'aspra vallata dell'Heggiaz un
monumento cubico, e cosi, secondo la leggenda, nacque la
Kaaba, 1l santuario dell'Arabia. Incassata nel suo muro
dalla mano di Abramo, la pietra di Dio brillo, rilucente di-
nanzi agli occhi abbacinati di milioni di viandanti, desti-
nati a moltiplicarsi in un esercito sterminato di pellegrini.
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Abramo si allontano lodando il Signore, ma il santuario ri-
mase in mezzo alla vallata solitaria e brulla.

I Beduini del paese ne conobbero I'esistenza, perché il
vento ¢ la sabbia del deserto sono rapidissimi ed infallibili
messaggeri. Ben presto nessuno la ignoro, e tutti seppero
che, baciando la pietra bianca della Kaaba, ci si puo pre-
sentare senza piu alcun timore al cospetto dell'Onnipoten-
te. La pietra assorbe e disperde tutte le innumerevoli colpe
degli uomini.

Allora 1 Beduini dell'Arabia cominciarono a visitare la
pietra prodigiosa in interminabili carovane. Ciascuno ba-
ciava la pietra bianca e ciascuno le affidava i propri pecca-
ti. Ma piu il numero di questi cresceva e piu la pietra an-
neriva. La luminosa pietra dell'Onnipotente ha finito col
diventare nera come la notte, nera come il peccato. Ma
quando sorgera il giorno del giudizio, quando 1'Onnipo-
tente chiamera al suo cospetto i giusti e gli ingiusti, allora
due grandi pupille saranno date alla pietra, la quale ripren-
dera il suo candore lucente e posta sulla mano dell'Onni-
potente rendera propizia testimonianza a chiunque, fidu-
cioso nell'onnipotenza di Dio, verra a confidarle le proprie
colpe.

E difficile dire se I'importanza commerciale della Mec-
ca creo il suo prestigio religioso o se questo la fece tappa
commerciale di rilevantissima importanza. Alle origini
della civilta umana la vita non soffre soluzioni di continui-
ta, e tutto ¢ tuffato in un'atmosfera satura e impregnata di
sacralita.

Cio che continud permanentemente a distinguere la
Mecca da tutti gli altri empori commerciali del mondo, fu
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che 1 mercanti arabi che la popolavano rimasero sempre
invariabilmente dei Beduini. Si capisce come una citta as-
surta a tale importanza dovesse costituire posta di avidita,
di intrigo e di lotta per le tribu accaparranti del deserto.

Verso il quinto secolo dopo Cristo la Mecca era caduta
nelle mani di Benu Koreisch. Vecchie leggende romanze-
sche abbondano in particolari sul coraggio e l'astuzia, la
sapienza e la forza del grande eroe Kussai, fondatore della
potenza dei Coreisciti nella Citta Santa. Nel secolo se-
guente la grande tribu si era scissa in una serie di gruppi
minori e di famiglie che non avevano piu fra di loro se
non un vincolo fragile e rilasciato. Anche la potenza sulla
citta ne era risultata divisa. La piu ricca e nobile di queste
famiglie era quella di Omaya.

La Mecca trovava la principale fonte delle sue ricchez-
ze nell'allestimento delle carovane per mezzo delle quali
si compiva il commercio di transito tra 1'Arabia meridio-
nale, la Siria e la Mesopotamia.

La tradizione storiografica parla di minacce all'indipen-
denza meccana da parte degli Abissini stanziatisi nell'Ara-
bia meridionale, delle quali celebre specialmente la cosid-
detta spedizione dell'elefante, che avrebbe avuto luogo nel
570 dopo Cristo. Senza dubbio relazioni ora ostili, ora pa-
cifiche, col regno etiopico di Aksum non mancarono.
Ecco un'altra prova dell'importanza a cui la Mecca era as-
surta nel sesto secolo.

La citta, avvolta in un alone di fascino religioso, era ve-
ramente la regina del deserto. Essa doveva riservare allo
straniero di passaggio ogni ristoro ed ogni allettamento.
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Attraverso le sue piccole vie, le carovane interminabili
dovevano circolare dal principio dell'anno alla sua fine. |
cammelli, senza rumore, dal passo prudente, le traversava-
no impregnati della polvere del deserto di cui 1 loro occhi
malinconici tradivano la nostalgia. Ai loro fianchi, con
I'andatura diffidente, procedevano i cammellieri, altrettan-
to calmi, fieri e muti che le loro bestie. I loro grandi occhi
ammirativi sembravano dire: «E la Mecca, la regina del
deserto». Nella folla si trovavano 1'uno a fianco all'altro
etiopi e negri africani, cristiani ed ebrei, mercanti di schia-
vi, indovini e avventurieri, incettatori e accaparratori. Vi si
parlavano tutte le lingue. Vi si incontravano adoratori di
tutti gli dei.

Alla Mecca, citta rumorosa ed animata, gioiosa e barba-
ra, ricca € intraprendente, citta del deserto e del commer-
cio, nasceva il 29 agosto 580, nel 40° anno del regno del
grande imperatore Cosroe, Maometto, il profeta di Dio.

Usciva da una famiglia di non grande importanza e pre-
cisamente dalla gente dei Banu Hashim, frazione a sua
volta dei Coreisciti.

I suoi genitori morirono quando egli era ancora in tene-
ra etd e dovette guadagnarsi la vita. Fu conduttore di cam-
melli per le carovane commerciali della ricca vedova Kha-
digiah, appartenente alla categoria dei grandi commer-
cianti coreisciti. Il matrimonio con la vedova proprietaria
dei cammelli carovanieri lo trasferi bruscamente in una
posizione di florida agiatezza.

Non ¢ da escludere che gli agi cosi fortunosamente con-
seguiti e assaporati gli abbiano permesso riflessioni € me-
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ditazioni spirituali da cui doveva uscire la sua improvvisa
e portentosa vocazione religiosa.

Nulla ci dice pero in quale maniera, nello spirito di que-
sto uomo incolto e randagio, che aveva professato sempre
il tradizionale culto pagano politeistico dei suoi concitta-
dini, si facesse improvvisamente la luce, che lo portava
alla intransigente fede monoteistica, lo riscaldava di un
ebbro entusiasmo per essa, gli dava la persuasione di rice-
vere rivelazioni da Dio per mezzo di un essere sopranna-
turale, che a Medina sarebbe stato da lui identificato con
I'Arcangelo Gabriele, lo spingeva sulla via del suo impe-
tuoso proselitismo.

I ricordi delle conoscenze religiose acquisite lungo le
tappe dei suoi itinerari carovanieri nelle oasi abitate da
ebrei e visitate da commercianti nestoriani; le meditazioni
solitarie dei suoi riposi e delle sue fermate ai margini del
mondo siriaco, debbono avere lungamente fermentato
nell'anima di Maometto. Ogni trasformazione religiosa del
resto € un mistero ineffabile di cui la coscienza si porta
l'inviolabile segreto.

Noi possiamo solamente constatare come alle sue origi-
ni la metamorfosi dell'ex-carovaniere non sia sostanzial-
mente diversa da quella di altre conversioni religiose del
mondo biblico e, possiamo anche aggiungere, cristiano
primitivo.

Una sete assoluta di monoteismo purissimo e inconta-
minato; uno sdegno incontenibile contro le profanazioni
politeistiche e sensibilmente, antropomorficamente cultu-
rali del Divino; un grande senso umano di compartecipa-
zione alla vita associata sacralmente intesa, al di 1a e al di
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sopra di tutte le fittizie divisioni di clan e di tribu; e infine,
ultimo e primo, l'istinto irresistibile verso la raffigurazione
di una non lontana metamorfosi cosmica, che, come ab-
biamo visto per I'esperienza neo-testamentaria, ¢ 1'elemen-
to «numinoso» delle religioni messianiche: ecco 1 tratti
differenziali che accompagnano agli inizi anche la riforma
islamica.

Durante il periodo di vita alla Mecca si pud anzi ricono-
scere che Maometto non ha avuto affatto in animo il pro-
posito di fondare una religione nuova. Le riforme religiose
destinate ai pil strepitosi successi e alle pill vittoriose so-
pravvivenze sono precisamente quelle che partono dal
presupposto di essere soltanto un anello di una lunga cate-
na, di non portare altro al mondo che la attuazione integra-
le di preesistenti tradizioni.

Negli anni precedenti all'Egira, Maometto ha pensato
puramente ¢ semplicemente che molti popoli stranieri, tra
cui 1 cristiani e gli ebrei, e popoli arabi estinti, avessero
periodicamente ricevuto da Dio, per mezzo di «profeti»,
testi sacri e rivelazioni soprannaturali intesi ad abbattere
la idolatria, a predicare la vera religione e la morale e ad
insegnare le pratiche del culto.

Maometto pertanto, nel periodo meccano, si atteggia a
profeta delle popolazioni arabe esistenti al suo tempo, alle
quali non era mai giunto né il messaggio ebraico né il
messaggio cristiano né alcun altro particolare messaggio
monoteista. Egli era stato suscitato per essere il profeta
della sua gente. In questo stesso periodo meccano, la paro-
la Islam, destinata a diventare la parola segnalatrice del
nuovo movimento, che vale incondizionata sottomissione
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ai voleri divini, ¢ termine applicabile ad ognuna delle
grandi religioni monoteistiche rivelate, come I'epiteto di
Muslim, designante colui che si rimette ciecamente a Dio,
viene dato nel Corano a tutti 1 profeti anteriori, da Abramo
a Gest, ¢ a tutti 1 nuovi credenti, a tutti 1 professanti since-
ramente il monoteismo rivelato mediante testi sacri.

Soltanto piu tardi, quando Maometto la rompera con il
giudaismo e con il cristianesimo, il vocabolo Islam passe-
ra a designare unicamente la religione predicata da Mao-
metto in opposizione a quella dei degeneri ebrei e cristia-
ni, ¢ Muslim si restringera a designare i seguaci di Mao-
metto, 1 quali del resto, data la ormai invalsa assoluta
identificazione della missione religiosa con la sovranita
temporale limitata in Maometto, erano anche automatica-
mente suoi sudditi.

Se I'edificio dell'lIslam, dal punto di vista ideale e dottri-
nale, era gia potenzialmente costruito alla Mecca come re-
ligione autonoma diretta a tutta la umanita, come movi-
mento di conquista basato sul concetto della guerra santa
nasce soltanto a Medina.

Quell'edificio riposava su quattro proclamazioni dog-
matiche e sulla formulazione di cinque doveri umani ver-
so Dio. Le quattro proposizioni dogmatiche sono: la fede
in Dio, la credenza nel profeta, il riconoscimento
dell'uguaglianza degli uomini, l'aspettativa della trasfigu-
rante vita futura. I doveri sono: la preghiera, il digiuno,
I'elemosina, 1l dovere di credere all'unita di Dio, a cui si
aggiungera piu tardi il pellegrinaggio alla Mecca.

Quarantenne, Maometto si decise ad annunciare pubbli-
camente le sue idee, a cominciare dal cerchio della sua fa-
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miglia dove raccolse le prime reclute. Quindi comincio a
predicare dinanzi a un piccolo gruppo di popolani, per af-
frontare poi la discussione con cittadini di pit alta levatu-
ra.

I capi dei Coreisciti si dichiararono nettamente contro
di lui, facendogli adagio adagio la vita impossibile nella
sua citta natale.

Maometto dovette pensare ad esulare, e le sue speranze
allora si rivolsero sulla citta di Yathrib, grande centro agri-
colo a nord della Mecca, abitata per oltre un terzo da una
florida comunita ebraica, e per il rimanente da due gruppi
arabi, in sterile rivalita fra loro ormai da molti anni.

Nel giugno del 622, Maometto, sull'altura di al-Agabah
presso la Mecca, stringeva con delegati arabi di Yathrib un
accordo segreto, con il quale essi lo riconoscevano loro
capo e si impegnavano a difendere lui e 1 musulmani, che
avessero emigrato dalla Mecca, con lo stesso zelo e con la
stessa perseveranza, con cui erano pronti a difendere sé e 1
membri della loro tribu.

A quell'accordo, seguiva, dopo la fuga alla spicciolata
dalla Mecca della sessantina di famiglie che s'erano con-
vertite all'islamismo, la fuga di Maometto col fido Abu
Bekr. Giungeva a Yathrib probabilmente nel settembre del
622.

E da quella fuga e da quell'arrivo a Yathrib che la citta
prese il nome di Medina en Nabi, la citta del Profeta. E
dal 622 gli Arabi e tutti gli altri popoli musulmani fecero
decorrere gli inizi della loro era: Egira, deformazione eu-
ropea dell'arabo higjra, fuga.
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Data di capitale importanza in tutto lo sviluppo della ci-
vilta europea e quindi mondiale.

Senza I'Egira molti secoli di storia dell'Europa meridio-
nale avrebbero un aspetto assai diverso e molti attuali pro-
blemi di politica orientale € coloniale o non si sarebbero
presentati o avrebbero assunto una forma del tutto diversa.

Il trapiantamento di Maometto con i suoi piu fedeli se-
guaci a Yathrib, salvava l'islamismo. Ma questo, proprio
in virtd di quel trapiantamento e sotto la pressione delle
nuove circostanze in cui venne a svolgersi l'attivita del
profeta, subi una radicale trasformazione.

Se Maometto fosse rimasto alla Mecca accompagnato e
favorito dal consenso cittadino, anziché osteggiato dalla
circostante insidia, I'Islam, probabilmente, avrebbe mante-
nuto il suo carattere strettamente religioso, € non avrebbe
mai cessato di essere un puro movimento di riforma loca-
le, incapace di valicare 1 confini dell'Arabia e di sconvol-
gere, come di fatto sconvolse, tutta la economia e tutta la
struttura morale e sociale del mondo mediterraneo, su cui
Roma aveva gettato il prestigio del suo nome e della sua
forza unitaria. A Medina invece, sotto I'assillo di elementi
che Maometto non aveva affatto preveduto, si trasformo
in un vasto e complesso sistema che veniva ad abbracciare
ogni aspetto della vita individuale e sociale, come una
guaina avvolge tutta una spada.

L'Islam, implicato in lotte locali che imposero a Mao-
metto l'uso della forza in una maniera travalicante tutte le
primitive intenzioni, assumeva carattere di universalita le
cui conseguenze immediate furono le aspirazioni al domi-
nio spirituale e materiale del mondo.
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C'era qualche cosa di profetico e di arcaico nella primi-
tiva predicazione di Maometto in quel ricinto sospettato e
insidiato della Mecca.

La quinta surah del Corano, questa multiforme ed enci-
clopedica raccolta di tutte le sentenze cadute, genuina-
mente o no, dalle labbra di Maometto, nelle piu varie e
drammatiche circostanze della sua vita, aveva proclamato:
«In verita 1 Musulmani, gli Ebrei, 1 Cristiani, 1 Sabei, tutti
coloro che credono in Dio e nella resurrezione, che com-
piono buone opere, sono giusti. Tutti costoro avranno par-
te ugualmente alla ricompensa data da Dio. Nessuno di
loro conoscera paura o sofferenzay.

L'accettazione dell'Islam ¢ pertanto alle prime origini
del movimento cosa facile ed accessibile a tutti.

Si direbbe a prima vista che tale sistema religioso si ri-
veli come una forma di espressione spirituale attagliata
alle pit modeste possibilita umane.

Goethe disse una volta di fronte alle elementari conse-
gne dell'islamismo: «Se questo ¢ 1'Islam, non siamo noi
tutti musulmani?».

Qua e la compaiono nel Corano versetti incisivi che
arieggiano molto da presso i precetti cristiani.

Quando nella surah undecima Maometto scrive: «Vinci
il male col beney, egli non fa che ripetere una notissima
consegna paolina.

Quando in un altro punto, alla surah quattordici, procla-
ma: «Vuoi tu avvicinarti a Dio? Vivi nella purita e sii giu-
stoy», egli sembra riecheggiare la parola evangelica secon-
do cui la perfezione della vita religiosa consiste tutta
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nell'essere generosi € longanimi come quel Dio che fa pio-
vere sopra giusti e sopra peccatori.

La mistica musulmana, in alcune delle sue forme piu
alte, non fa altro che portare, si potrebbe dire, all'ultimo li-
mite possibile, le prescrizioni pitl alte della mistica e
dell'ascesi, cosi pitagorica come cristiana.

Il grande mistico dell'lslam, Gelaleddin Rumi, ha con-
densato in un comandamento la sostanza della abnegazio-
ne spirituale: «Tu hai ricevuto nel medesimo tempo 1'ani-
ma di una bestia e I'anima di un angelo. Rigetta da te 'ani-
ma della bestia e attua in te 'anima dell'angelo».

A Medina l'esperienza e 1'orientamento di Maometto su-
biscono la pit radicale delle metamorfosi.

Qui egli si accinse a creare uno Stato.

La grande conquista del cristianesimo era stata quella di
separare nettamente 1 valori politici dai valori religiosi.
Cresciuto sotto la ferula della persecuzione romana, non
aveva avuto ragione per tre secoli di occuparsi di politica
terrena. E quando I'Impero romano si converti con Costan-
tino al cristianesimo, fu per il cristianesimo provvidenzia-
le che Costantino trasportasse la sede a Bisanzio.

Il cristianesimo poté accingersi ad attuare la sua prodi-
giosa metodica sociale, ponendo la base dei suoi compiti
nella tutela dei valori spirituali, e lasciando che altri si im-
pegnasse nelle banali e logoranti preoccupazioni della co-
stituzione empirica degli uomini.

La separazione dei poteri continud ad essere automati-
camente la divisa e lo spirito della sua metodica discipli-
nare in mezzo agli uomini.

89



A Bisanzio frattanto I'Impero, erede del programma to-
talitario della Roma pagana, veniva cercando di amalga-
mare e di coagulare intorno ai suoi poteri politici I'influen-
za docile e cedevole dell'episcopato orientale.

Quando dal deserto venne la riscossa islamica, la revi-
viscenza impetuosa di monoteismo biblico impersonata e
guidata dalla figura di Maometto degenerd rapidissima-
mente dal suo iniziale programma profetico per divenire,
sotto l'azione delle circostanze esteriori politiche, una con-
taminazione di religiosita e di politica di cui avrebbero
sentito le funeste conseguenze tutti i valori della conquista
cristiana.

A Medina, Maometto svolge opera fruttuosa di conci-
liazione fra 1 due gruppi arabi rivali della citta.

Progressivamente Maometto si viene emancipando dal
giudaismo e dal cristianesimo. L'emancipazione diventa
poi opposizione.

Date le idee iniziali del profeta sui rapporti del suo
messaggio con il cristianesimo e con il giudaismo, non ¢
da supporre che egli pensasse ad una conversione in mas-
sa di quelle che egli riteneva altrettanto legittime rivela-
zioni dell'unico Iddio. Ma quelle idee appunto lo portaro-
no logicamente ad aspettarsi che ebrei e cristiani I'avreb-
bero accolto come un fratello di fede, come il nuovo in-
viato di Dio al popolo arabo.

La rottura pero era inevitabile. Gli ebrei di Medina, per
le loro dottrine, non potevano riconoscere un inviato di
Dio in chi non apparteneva al popolo eletto, né potevano
ammettere come vero l'insegnamento di chi cadeva in
grossolani abbagli in fatto di materia biblica e credeva in
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Gesu Cristo quale profeta nato miracolosamente da Maria
Vergine per virta dello Spirito Santo e proclamava 1'equi-
pollenza e la pari origine divina di tutte le religioni mono-
teistiche.

Constatato che, nonostante le sue esteriori concessioni,
gli ebrei rimanevano refrattari al suo prestigio di profeta,
Maometto passo ad una brutale offensiva.

Tutti gli eventi verificatisi nel decennio che Maometto
visse ancora dopo la sua fuga a Medina nel 622, ebbero
conseguenze di capitale importanza nello sviluppo esterio-
re dell'islamismo.

Le generazioni successive assunsero la condotta di
Maometto nei singoli momenti di quel decennio, anche se
ispirata da circostanze puramente transitorie e retta da un
momentaneo capriccio, come fonte canonica di direttive
universali e invariabili cosi nel campo religioso e politico
come in quello giuridico e civile.

Quando nel 625 un esercito allestito dai Coreisciti e
partito dalla Mecca, giunto all'oasi medinese, inflisse un
serio scacco alle truppe di Maometto ma non 0s0 attaccare
la citta, il profeta ne trasse occasione per ravvivare la fede
dei suoi seguaci, proclamando che i caduti nella guerra
contro gli infedeli, ossia per la causa di Dio, non sono
morti, ma vivi e felici in cielo.

Quando pochi mesi dopo sbaraglid un gruppo ebraico
dell'oasi medinese, Maometto, accampando una rivelazio-
ne celeste, ne confisco i1 beni a vantaggio dello Stato. Il di-
ritto pubblico islamico posteriore ricavo da questa confi-
sca il carattere demaniale delle terre conquistate agli infe-
deli. E quando due anni dopo, in séguito ad un nuovo fal-
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lito attacco dei Coreisciti, Maometto abbatté I'ultimo
gruppo ebraico rimasto nell'oasi, fece decapitare tutti gli
uomini € vender come schiavi le donne e 1 fanciulli.

Il futuro diritto musulmano di guerra ne avrebbe tratto
il principio che il sovrano possa fare legittimamente ucci-
dere, quando lo stimi opportuno, i prigionieri di guerra
non musulmani maschi, e possa vendere come schiavi le
donne e 1 fanciulli.

Si comprende facilmente quale larga atmosfera di terro-
re dovesse determinare intorno alla crescente fortuna di
Maometto questa politica militare selvaggia e razziatrice.
E il medesimo terrore che avrebbe accompagnato nei de-
cenni successivi l'irruzione fulminea dell'lslam fuori della
penisola arabica nel mondo mediterraneo occidentale e
orientale.

Consapevole di questa sua prepotente forza, Maometto
dovette ben presto concepire il proposito di vincere quella
Mecca che gli era stata cosi insidiosa ed infida. La sua ri-
conciliazione con 1 Coreisciti prima, la sua entrata trionfa-
le poi alla Mecca, nei primi del gennaio 630, furono un
capolavoro di abilita e di sagacia.

Con in mano ormai il suo pieno successo, Maometto
procedeva alla purificazione del vecchio centro arabico da
ogni apparenza esteriore di paganesimo, concedeva
un'amnistia quasi generale, vietava ogni bottino, ma sop-
primeva in pari tempo il secolare regime oligarchico che
aveva da generazioni € generazioni governato la citta.

Nel marzo del 631 proclamava che per quel pellegri-
naggio i politeisti avrebbero potuto per l'ultima volta avvi-
cinarsi al territorio meccano. Il Corano dichiara, in questo
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epilogo della attivita del profeta, che i politeisti sono soz-
zura e che con loro ¢ impossibile stringere d'ora innanzi
qualsiasi patto.

Era la diana di guerra contro i pagani, non piu perché
aggressori ¢ fedifraghi, ma perché sterminabili infedeli.
Era il bando della guerra santa senza piu limiti € senza piu
indugi.

Ormai Maometto aveva conchiuso la sua opera. Nel
marzo del 632 compiva i complicati riti del pellegrinaggio
ormai islamizzato.

Sull'altura di Arafah pronunciava il discorso del com-
miato. Tornato a Medina per preparare una spedizione
contro la Palestina bizantina, si ammalava e moriva 1'8
giugno 632.

L'epopea militare islamica cominciava.

Le tappe di questa epopea sono altrettante fulminee e
sorprendenti vittorie. Intiere parti dell'Impero bizantino
crollano dinanzi alla travolgente avanzata araba. Come nei
vecchissimi tempi biblici tribt del deserto avevano, a
mano armata, aperto il varco della loro avanzata verso le
sedi della loro trasformata vita sedentaria, ora, nel nome
di Allah e del suo profeta Maometto, questa nuova irru-
zione partita dal deserto travolge sul suo cammino, nel
nome di un Dio bellicoso e vendicativo, ogni resistenza di
istituti e di armate.

La civilta raffinata ¢ sempre destinata a precipitare di-
nanzi alla esplosione dello spirito militaresco, quando
questo sia avvivato da un mito e da una idea-forza fatta
promiscuamente di rassegnazione alla volonta di una po-
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tenza trascendente e di affascinato entusiasmo dinanzi ad
un mitico guiderdone ultraterreno?

Nel 634 le forze armate dell'lslam si impadroniscono
della fortezza bizantina di Bosra al di 1a del Giordano. Un
anno dopo cade Damasco € un anno ancora piu tardi la
fortunata battaglia dello Yarmuk da ai musulmani tutta la
Siria. Ancora un anno ¢ Gerusalemme aprira ad essi le
porte, mentre altri eserciti islamici conquistano la Meso-
potamia e la Persia.

Ancora un paio d'anni e 1'Egitto sara attaccato a sua vol-
ta. Un quinquennio piu tardi la spinta islamica si espande
verso I'Africa settentrionale. Sebbene i1 Berberi, dimenti-
cando ogni loro vecchia ostilita verso i Romani e i roma-
nizzati, dessero tutta la loro cooperazione per resistere
all'invasore, e sebbene si comprendesse appieno l'impor-
tanza dell'Africa, la conquista della quale, compiuta dai
Vandali, aveva gia determinato il tramonto dell'Impero oc-
cidentale, anche qui l'irruzione islamica ebbe ragione di
qualsiasi resistenza.

A meno di cinquant'anni di distanza dal primo sciamare
delle forze islamiche fuori dell'Arabia, Ogba, con uno
slancio impetuoso, riusciva a toccare le rive dell' Atlantico.
E sebbene la reazione dei Berberi ¢ dei Romani facesse
precaria la sua occupazione, oramai il gran passo era stato
compiuto.

Al tramonto del secolo settimo Cartagine era definitiva-
mente in mano musulmana.

Nel 713 Musa, il governatore dell'Africa del Nord, pro-
clamava nella capitale di Toledo la sovranita del califfo di
Damasco. Lo stretto di Gibilterra non era stato tale da ar-
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restare i conquistatori € come sempre la conquista della
Spagna era la conseguenza naturale dell'occupazione
dell'Africa settentrionale.

E ancora, occupata la Spagna, come non continuare la
marcia verso la Gallia Narbonese? Ed ecco che, completa-
ta appena la sottomissione della penisola spagnola, 1 mu-
sulmani nel 720 si impadronivano di Narbona passando
poi all'assedio di Tolosa.

Questa trionfale marcia, che ha qualche cosa di leggen-
dario e di fantastico, doveva sortire le conseguenze piu
profonde e le ripercussioni pill vaste in tutti 1 tessuti della
vita europea e in tutte le ramificazioni della vecchia vita
romana ¢ bizantina.

Il mondo mediterraneo veniva spezzato e lacerato per la
prima volta dall'epoca della costituzione imperiale augu-
stea.

Roma aveva vittoriosamente disseminato il sincretismo
felice della civilta in mezzo a tutti 1 popoli rivieraschi del
suo mare. Aveva costituito una saldissima unita morale,
politica, culturale, istituzionale. GIli scrittori cristiani
dell'epoca di Agostino avevano parlato correntemente di
una Romania, il cui volto era uguale cosi sul Tevere come
sul Nilo, cosi sull'Ebro come sulle rive dell'Ellesponto.

Lo spostamento della capitale imperiale, effettuato con
mossa gravida di conseguenze dal primo imperatore cri-
stiano, Costantino, aveva certamente fatto deviare correnti
di traffico e spostato tradizioni burocratiche.

Ma Roma non aveva ancora perduto per questo il suo
prestigio soggiogatore, € su tutte le vie del mondo gravi-
tante verso il Mediterraneo Roma conservava la sua virt
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dominatrice. Le stesse popolazioni barbariche, entrando
nella Romania, si romanizzavano automaticamente ¢ irre-
sistibilmente.

Con la irruzione islamica qualcosa di completamente
nuovo entrava nell'economia del mondo romanizzato.

L'islamita non si romanizza toccando territori della Ro-
mania: al contrario, arabizza 1 paesi ed 1 popoli su cui
stende la sua totalitaria conquista.

Avendo alle spalle un messaggio religioso originale che
identificava il problema della salvezza individuale col
programma della conquista militare armata, 1'Islam faceva
delle sue orde masse incandescenti che bruciavano e svel-
levano tutto sul loro cammino.

La Romania mediterranea subiva cosi una lacerazione e
un rovesciamento che dovevano avere conseguenze incal-
colabili, durate si puo dire fino agli albori dell'eta moder-
na.

Sulle sponde di quello che i Romani chiamarono «mare
nostrum» vennero ora a installarsi 1'una di fronte all'altra
due civilta nettamente diverse e irriducibilmente ostili. La
grande unita mediterranea si rompeva, e il mare che aveva
fino allora rappresentato il luogo di raccolta di tutta la va-
sta famiglia di popoli romano-cristiani, veniva a costituire
una frontiera fra due civilta e due spiritualita.

Bisanzio se ne rifaceva cercando di propagare la sua in-
fluenza cosi politica come religiosa al Nord. Roma se ne
rifaceva a sua volta cercando di gettare verso il territorio
settentrionale del continente europeo 1 ponti di una ricosti-
tuzione politica unitaria che avrebbe dovuto, meglio anco-
ra che Bisanzio, attingere da lei il prestigio e la disciplina.
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Se la Romania era sopravvissuta alle irruzioni barbari-
che, non pot¢ sopravvivere alla espansione dell'Islam, che,
propagandosi fulmineamente per tutto il bacino del Medi-
terraneo, determina rivolgimenti sostanziali cosi ad orien-
te come ad occidente dell'Europa.

Pur non riuscendo a conglobare tutto il Mediterraneo,
l'espansione islamica lo accerchio ad est, a sud e ad ovest.
Non riusci a penetrare al Nord, per cui veramente 1'antico
mare romano segno l'abissale limite confinale fra cristia-
nesimo ¢ islamismo. Tutte le antiche provincie mediterra-
nee conquistate dai musulmani gravitarono verso Bagdad.
In pari tempo 1'Occidente venne bruscamente separato
dall'Oriente.

Le conseguenze economiche e morali di questo fatto fu-
rono imponderabilmente serie.

Mentre, finché il Mediterraneo fu mondo romano-cri-
stiano, 1l commercio occidentale fu tutto avvivato dalla li-
bera navigazione in quello che ¢ stato definito un grandis-
simo lago con centri principali nella Siria e nell'Egitto,
ora, rarefacendosi le comunicazioni marittime, si intensifi-
cano gli scambi con il Settentrione e le comunicazioni dei
paesi rivieraschi del Nord del Mediterraneo con il loro re-
troterra continentale.

Noi possiamo osservare le conseguenze di questo stato
di fatto in tutte le manifestazioni della vita collettiva euro-
pea. Tipica a questo riguardo l'evoluzione monetaria. Il
vecchio sistema monetario romano € mediterraneo soprav-
vive per poco alla irruzione islamica. Con l'avvento dei
Carolingi si ebbero due sistemi monetari in Europa corri-
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spondenti ciascuno ad un campo economico particolare, il
bizantino e il carolingio, occidentale e orientale.

L'Islam si insinua come un cuneo tra le due parti del
vecchio Impero romano, € ne determina cosi indirettamen-
te quella costituzione autonoma e quella separazione radi-
cale che dovevano avere nello scoppio dell'iconoclastia e
delle sue conseguenze l'espressione tangibile.

Bisanzio porta fino alla suprema consumazione quelle
tendenze cesaro-papistiche che si era portate in grembo fin
da quando Costantino, facendola capitale dell'Impero,
aveva asservito a sé 1'episcopato, proclamandosi egli stes-
so vescovo per gli affari esteriori.

Roma, provvedendo al proprio autonomo destino e rea-
lizzando fino alle forme definitive del nuovo Impero occi-
dentale la sua dialettica disciplinatrice consistente nel fare
azione sociale pure circoscrivendo 1 suoi interessi piu vivi
alle realta dello spirito e alle visuali del Regno trascenden-
te di Dio, apriva all'Occidente europeo tutta una nuova
storia.
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1AY
LA ICONOCLASTIA

Ci sono rivalita storiche e rancori etnico-politici cosi
profondi e cosi malefici, da ripercuotersi pur nel significa-
to dei vocaboli di per sé pill naturali ed ingenui.

Bizantino per noi suona sinonimo di vuotaggine intel-
lettuale e di cavillosa sottigliezza, perdute dietro disquisi-
zioni vacue ed insignificanti. Romano vale, per tutti gli
aderenti alle Chiese ortodosse nate e patrocinate da Bisan-
zio, come sinonimo di formalista, di insidioso, di accapar-
ratore, di prepotente, se non di satanicamente magico e
menzognero.

Sono secolari lotte politico-religiose svoltesi fra le due
parti orientale ed occidentale dell'Tmpero romano, che pe-
sano ancora sulla nostra terminologia storico-geografica, e
sulle nostre consuetudinarie abitudini mentali.

La storia ¢ un eccellente mezzo pedagogico per supera-
re queste contratte idiosincrasie e per scoprire, dei fatti da
cui queste si generarono, la spiegazione naturale e la logi-
cita inflessibile.

Nulla di piu stolto che immaginare le lunghe controver-
sie dibattutesi sul terreno teologico fra Roma e Bisanzio e
nel dominio di Bisanzio stesso tra le comunitd cristiane
dell'Anatolia e quelle ad esempio della Siria e dell'Egitto,
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quali puro risultato di un ozioso e sofistico esercizio spe-
culativo.

Sono 1 nostri criteri storiografici impenitentemente ma-
terialistici che ci hanno fatto perdere il senso del significa-
to profondo e della portata illimitata dei conflitti sociali e
morali, svoltisi in profondita, sotto il velame superficiale
delle polemiche teologiche.

Non fu pura coincidenza che la grande polemica ariana
si delineasse e si svolgesse all'indomani della cosiddetta
conversione di Costantino e del trasferimento della capita-
le imperiale da Roma a Bisanzio.

E non fu neppure una coincidenza fortuita o un caso ca-
priccioso che alla controversia ariana seguissero per piu di
un secolo le laboriosissime polemiche cristologiche e che
all'indomani stesso di Calcedonia, dove Roma aveva ri-
portato un cosi brillante successo con la condanna del mo-
nofisismo, le lotte religiose divampassero pitl che mai ar-
denti nel mondo orientale, dilacerandolo e consumandone
la pit intima natura.

Lo storico non deve perdere mai di vista il collegamen-
to inscindibile fra le condizioni politiche di un determina-
to organismo statale e lo sviluppo della spiritualita e della
religiosita del suo popolo.

Roma e Bisanzio si avviarono lentamente, attraverso il
corso di quattro secoli, alla consumazione definitiva della
loro separazione confessionale, passando per tappe, cia-
scuna delle quali ha il suo rilievo caratteristico e la sua
specifica ragione.

La polemica ariana era stata la prima clamorosa avvisa-
glia di un conflitto che, se all'apparenza era strettamente
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teologico, nascondeva, sotto la sua superficie, un conflitto
infinitamente piu vasto di forze politiche, etniche e socia-
li.

Col trasporto della capitale imperiale a Bisanzio era tut-
ta la rete delle comunicazioni economiche e spirituali nel
vasto mondo della Romania che subiva un radicale dislo-
camento € una imponente metamorfosi. Segno infallibile
di questo dato di fatto, il particolare che la controversia
nata ad Alessandria in Egitto, ad Alessandria trovo il suo
teatro piu acceso e il suo centro piu irriducibile. L'ultima
citta conquistata da Roma ora si mostrava la pit fedele nel
voler mantenere i collegamenti e la solidarieta con essa.

Tutta la lotta di Atanasio contro il sovrano di Costanti-
nopoli e la sua pretesa di interloquire in materia religiosa,
non erano forse una espressione eroica di fedelta alla me-
tropoli del Tevere? I successori di Costantino avevano do-
vuto adagio adagio pencolare sempre pill verso la profes-
sione ariana, quasi per tener saldi, intorno alla nuova capi-
tale bizantina, 1 nuclei d'Oriente, che pill pertinacemente
avevano recalcitrato e recalcitravano al magistero e al do-
minio romani.

Poi l'arianesimo sciamo verso quelle popolazioni barba-
riche, per le quali la religiosita non era che uno sdoppia-
mento, solo alla parvenza autonomo, della vita politica.

Al Concilio di Costantinopoli del 381 la sede episcopa-
le bizantina, tutta ormai gia asservita ai voleri del sovrano,
aveva accampato pretese a un avanzamento gerarchico
nella serie degli episcopati bizantini, che la poneva subito
di fianco a Roma come sede della residenza imperiale del-
la corte e della nuova curia senatoriale.
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Il cesaro-papismo bizantino era gia in funzione, mentre
Roma, orbata delle sue insegne di capitale politica, poteva
cominciare a spiegare la sua azione storica di sede giuri-
sdizionale religiosa, che si appoggiava alle forze politiche,
pur rimanendone separata e potenzialmente nemica.

Frattanto le controversie teologali assumevano quei
nuovi aspetti che, implicitamente presupposti dalla prima
controversia ariana, e logicamente postulati dal dogma tri-
nitario, continuavano ad essere espressione dottrinale di
rivalita episcopali e di contrasti etnici e culturali del mon-
do orientale.

Ad Efeso aveva vinto ancora una volta Alessandria e
quindi Roma contro Bisanzio. Ma era stata una vittoria in-
sidiosa. Alessandria, ormai spinta, dalla sua lotta contro
Bisanzio, in cui Roma non la seguiva come essa avrebbe
istintivamente voluto, a trarre tutte le possibili conseguen-
ze dalle sue stesse vittorie, aveva compiuto una vera so-
praffazione al conciliabolo di Efeso (449), di cui Calcedo-
nia (451) era stata una clamorosa riparazione.

Ma la condanna del monofisismo aveva lasciato uno
strascico di inquietudini, che per una impressionante, ma
non casuale coincidenza, erano venute a cadere insieme
con avvenimenti politici che non potevano fare a meno di
conturbare 1'Impero di Bisanzio.

Quando nel 476 uno dei capi barbari operanti in Occi-
dente, Odoacre, rovescio 1'ultimo imperatore occidentale,
il giovane Romolo Augustolo, impadronendosi del trono
italiano, credette bene di inviare, secondo la sua concezio-
ne dello Stato romano, un'ambasciata a Zenone, imperato-
re orientale, assicurandolo che 1'Italia non aveva alcun bi-
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sogno di un monarca proprio, € che il suo imperatore pote-
va essere il medesimo Zenone. Nel medesimo tempo
Odoacre chiedeva a Zenone di conferire a lui la dignita di
patrizio romano, delegandogli il governo dell'ltalia. Zeno-
ne dovette far buon viso a cattivo giuoco, ¢ Odoacre di-
venne il signore legittimo dell'ltalia.

Puo darsi che questa condizione di cose in Occidente
contasse per qualcosa nella politica religiosa dell'Impero
bizantino.

La condanna del monofisismo non era stata affatto co-
ronata da grande successo. L'Egitto, la Siria, una parte
della Palestina e dell'Asia Minore, erano rimasti pretta-
mente aderenti alla forma teologica condannata a Calce-
donia.

Se dunque la situazione militare e politica d'Occidente,
pur sotto la vernice degli accordi ufficiali, nascondeva
germi di disunione tanto operosi, la situazione religiosa in
Oriente era altrettanto preoccupante.

Fu sotto la pressione di tali circostanze che il patriarca
costantinopolitano Acacio, come il patriarca alessandrino
Pietro Mango, si sentirono spinti a trovare una formula
conciliativa.

E la formula conciliativa fu quel testo pieno di conces-
sioni reciproche che Zenone divulgo nel 482 col nome di
Enotico. Fine pit cospicuo dell'editto era quello di non ir-
ritare n€ 1 partigiani di Calcedonia n¢€ 1 pervicaci monofisi-
ti, scivolando quanto piu fosse possibile sull'unione delle
due nature, la divina e 1'umana, nel Cristo. Naturalmente il
documento era stato stilato con tutte le possibili precau-
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zioni di cui fosse capace il virtuosismo teologico orienta-
le.

E mentre proclamava come inviolabili 1 principi religio-
si sanzionati nei primi tre Concili universali, anatematiz-
zava in blocco cosi Nestorio come Eutiche, dichiarando
solennemente che Gesu Cristo era «della stessa natura del
Padre nella natura divina e della stessa natura nostra nella
sua natura umana». Ma evitava scrupolosamente le bru-
cianti espressioni «una natura», «due naturey», sottacendo
la dichiarazione calcedonese relativa all'unione delle due
nature nel Cristo.

L'Enotico ricordava una sola volta il Concilio di Calce-
donia, con queste semplici ed evasive parole: «E qui noi
colpiamo di anatema tutti coloro che hanno sostenuto o
sostengono ora o abbiano sostenuto altra volta a Calcedo-
nia o altrove in ogni altro sinodo, qualsiasi opinione diver-
say.

Come tutti 1 testi politico-religiosi destinati a riconcilia-
re partiti confessionali in lotta fra loro, 1'Enotico di Zeno-
ne falli completamente al suo scopo. I dissensi si acuiro-
no, anziché placarsi. Roma protesto contro I'atto imperiale
e, scorgendovi una iniziativa pericolosamente autoritaria
del patriarca costantinopolitano, decise di radiarlo dalla
gerarchia ortodossa della Chiesa. Acacio dal canto suo so-
spese ogni menzione del vescovo di Roma nelle ufficiali
preghiere liturgiche.

Per la prima volta, la Roma papale e la Bisanzio patriar-
cale si ignorarono a vicenda. La rottura era stata riparata
solo un quarantennio piu tardi, sotto I'imperatore Giustino
L.
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Sotto Giustiniano la polemica sui tre capitoli di nuovo
risollevo le acri animosita fra la vecchia e la nuova capita-
le dell'Impero. Anche allora lo scisma dei tre Capitoli mo-
stro come precarie € mal sicure fossero le vie di comuni-
cazione spirituali e culturali fra il mondo occidentale e il
mondo orientale.

La lotta fra calcedonesi e monofisiti aveva poi avuto
una improvvisa reviviscenza agli inizi del secolo settimo
con l'avvento di Eraclio sul trono di Bisanzio. Il suo go-
verno duro fra il 610 e il 641: epoca militarmente e politi-
camente turbinosa che vide le grandi campagne bizantine
contro 1 Persiani e la improvvisa esplosione della conqui-
sta islamica.

Vittorioso nella campagna contro i Persiani (sembra che
la dinastia di Eraclio fosse di origine armena e che la sua
famiglia avesse vincoli di parentela con la casa armena
degli Arsacidi), Eraclio aveva riconquistato all'lmpero le
sue provincie monofisitiche (Siria, Palestina, Egitto), il
che riponeva sul tappeto la questione religiosa, che in quel
momento si identificava tutta con l'atteggiamento da assu-
mere di fronte a quella dottrina dell'unica natura in Cristo
condannata formalmente da Roma e da Bisanzio, momen-
taneamente riconciliate, a Calcedonia.

Riprendendo il programma di Zenone, Eraclio, dopo
aver preso contatto con I'episcopato monofisitico delle
provincie orientali, consigliato dai suoi vescovi di corte,
ritenne che un'unione degli spiriti sarebbe stata possibile,
qualora gli aderenti di Calcedonia si fossero piegati ad un
diversivo, il quale sarebbe dovuto consistere nel ricono-
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scere in Cristo due sostanze ed una sola operazione, o0 vo-
lonta che la si volesse chiamare.

Era, né pit né meno, che un sotterfugio. Volendo evita-
re qualsiasi allusione alla duplicita o alla unicita della na-
tura nel Cristo, si parlava pid genericamente di duplicita
di sostanza e di unita di operazione e di volonta. La nuova
posizione teologale fu designata col nome di monotelismo
dal vocabolo greco thelisis che vale volonta.

I rappresentanti ecclesiastici ufficiali delle tre grandi
metropoli orientali, Antiochia, Alessandria, Costantinopo-
li, parvero disposti a collaborare con l'imperatore, per
l'unificazione degli spiriti su questa base concertata.

Ma l'opinione pubblica egiziana non parve altrettanto
cedevole, e il vescovo di Roma, Onorio, venne a trovarsi
in serio imbarazzo.

In un primo momento dichiard che la dottrina di una
volonta unica non era difforme dalla tradizionale profes-
sione cristiana.

Ma il dilagare delle polemiche doveva indurre la sede
romana a una linea di condotta pil rigida e piu intransi-
gente.

Un monaco palestinese, che viveva ad Alessandria, So-
fronio, si levo energicamente contro I'accomodamento au-
lico, che credeva di eludere le difficolta teologiche merce
il cambiamento delle formule verbali.

Per scongiurare pil acri dissensi e pid sconvolgenti di-
scussioni, Eraclio, consigliato dal suo patriarca Sergio,
volle accreditare una formula meno compromettente € in
una ufficiale esposizione di fede, Ectesi, proclamo la dot-
trina delle due nature e di una sola volonta in Cristo.
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Su questa formula, cosi sapientemente addomesticata e
edulcorata, non sarebbe stato possibile di realizzare la
conciliazione di monofisiti e di ortodossi, in un momento
in cui cosi gravi si presentavano le sorti dell'Impero orien-
tale?

Proprio in quel medesimo anno 638 in cui I'Ectesi era
divulgata a Costantinopoli, la Siria, la Palestina, la zona
bizantina della Mesopotamia cessavano di far parte
dell'lTmpero, sotto la marea livellatrice della irruzione isla-
mica.

Rimaneva ancora a Bisanzio, nel bacino orientale del
Mediterraneo, la provincia egiziana. Ma anche per questa
provincia i giorni erano contati.

In quell'ora cosi perigliosamente uraganica, Bisanzio
sentiva piu che mai il bisogno di poggiare ad Occidente,
di fronte alla minaccia che veniva dal Sud.

Roma si pronuncio nettamente contro la nuova formula
di fede. E da pensare che soprattutto dovesse dare ombra
al magistero episcopale romano questo continuo € malac-
corto legiferare religioso dell'autorita politica bizantina, la
quale, cercando di venire sempre piu verso 1'Occidente or-
todosso, fedele a Calcedonia e alla condanna del monofi-
sismo, e diffidente quindi di fronte a qualsiasi accomoda-
mento, cercasse di eluderne le sentenze, escogitd una nuo-
va formula.

Questa volta fu Costante Secondo che pubblico nel 648
il Tipo di fede che faceva divieto «a tutti 1 sudditi ortodos-
si che erano nella fede cristiana immacolata e appartene-
vano alla Chiesa cattolica e apostolica di polemizzare gli
uni contro gli altri a proposito dell'una volonta o dell'una
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operazione o delle due operazioni o delle due volonta nel
Cristo». Il Tipo di Costante non solamente vietava qualsia-
si controversia a proposito della unita o della dualita nelle
volonta nel Cristo: ma ordinava ugualmente che si faces-
sero scomparire dalla circolazione tutte le dissertazioni
dedicate a tale problema, compresa 1'Ectesi di Eraclio.

Neppur questo valse a stabilire la pace.

Le discordie religiose orientali rivelavano dissensi pro-
fondi di comunita e di gruppi etnici, cui il pericolo esterno
si potrebbe dire che desse alimento anziché placazione.

Emissari del clero greco vennero a Roma a stimolare il
Pontefice Martino, sulla via della intransigenza, e il Papa,
in pieno sinodo lateranense, condannava «la empia Ectesi
e lo scellerato 7ipo», dichiarando colpevoli irrimediabil-
mente di eresia tutti coloro che erano mescolati alla com-
pilazione e alla pubblicazione dei due editti.

Questa volta la reazione di Bisanzio fu brutale. Costan-
te Secondo ordinava all'esarca di Ravenna di catturare il
Pontefice e di inviarlo a Costantinopoli, dove Martino, ac-
cusato di avere provocato in Occidente una sollevazione
anti-bizantina, fu, attraverso inenarrabili umiliazioni, con-
dannato al confino nella lontana citta di Cherson, sul lito-
rale meridionale della Crimea, dove moriva fra gli stenti.

Fu un modo per intimidire la Sede romana.

Il secondo successore di Martino, Vitaliano, ristabili le
comunicazioni pacifiche con Bisanzio. Fu ottima politica.
Bisanzio stessa venne a resipiscenza sotto la pressione dei
catastrofici avvenimenti politici e militari d'Oriente.

Il successore di Costante Secondo, Costantino IV, sem-
pre piu deciso a ristabilire 1 buoni rapporti con 1'Occidente
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superstite nella sudditanza a Bisanzio, apprestava a Co-
stantinopoli nel 689 quel sesto Concilio ecumenico che
condannava definitivamente il monotelismo riconoscendo
nel Cristo Gesu due nature in una sola ipostasi, € «due vo-
lonta e due operazioni armonicamente coesistenti in vista
della salvezza del genere umanoy.

Cosi era reintegrata la pace con Roma. Nell'indirizzo
che questo sesto Concilio ecumenico inviava al vescovo
di Roma, questi era apertamente ¢ solennemente definito
«il Capo della prima sede della Chiesa universale, assiso
sulla incrollabile rocca della fede». Vi si aggiungeva che il
messaggio del Papa all'imperatore aveva esposto, in ma-
niera inequivocabile, i veri principi della religione.

Ancora una volta la sede di Bisanzio, che si atteggiava
pit o meno confessatamente ad emula e rivale di Roma,
era condannata a subire le oscillanti ripercussioni della
circostante situazione politica e militare, nel suo modo di
comportarsi al cospetto dei poteri religiosi della vecchia e
detronizzata capitale.

Con questo sesto Concilio ecumenico, il governo bizan-
tino, sotto la pressione degli avvenimenti orientali, che
avevano cosi rovinosamente mutilato i suoi poteri, si era
recisamente dichiarato contro il monofisismo e il monote-
lismo.

Non significava questo per Bisanzio rinunciare, in ma-
niera tutt'altro che edificante, a qualsiasi sopravvivente
contatto con la vita spirituale e religiosa di quelle provin-
cie monofisitiche e monotelitiche, Siria, Palestina, Egitto,
che del resto la conquista arabica aveva violentemente
strappato al dominio politico della metropoli del Bosforo?
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Lo scotto pagato per la riconciliazione col mondo occi-
dentale, col quale Bisanzio sentiva di dover venire a patti,
quasi a compenso del suo diminuito dominio orientale, era
dunque ben alto.

Abbandonando cosi al loro destino eterodosso regioni
come la Siria, la Palestina e 1'Egitto, Bisanzio non faceva
altro che facilitarvi il rassodamento del dominio arabo.

E quando la dinastia imperiale di Bisanzio, successa
alla dinastia eracliana, vorra riconquistare il terreno perdu-
to, dovra a propria volta tornare sui suoi passi € senza
sconfessare le decisioni del sesto Concilio ecumenico do-
vra su altro terreno adottare provvedimenti religiosi che la
porteranno di nuovo, € questa volta in una maniera irrepa-
rabile, alla rottura con I'Occidente nella ormai scompagi-
nata e lacerata Romania.

I prodromi dell'uragano del resto si poterono gia osser-
vare durante il governo del successore di Costantino IV,
Giustiniano I1.

Con la innocente intenzione di sanzionare e ribadire il
V e il VI Concilio ecumenico, questo imperatore convoca-
va nel 692 a Costantinopoli un nuovo sinodo, che si tenne
nel palazzo a cupola, donde il suo nome di sinodo trullano
o quinisesto, come conferma dei due precedenti Concili.

Il Pontefice Sergio rifiutd perd di approvarlo, perché
parecchie prescrizioni sue, di natura disciplinare, erano in
conflitto con la disciplina della Chiesa romana: prescrizio-
ni disciplinari di nessuna portata teologica (digiuno del sa-
bato, matrimonio del clero) che solo in virta delle circo-
stanze politiche ambientali assumevano il valore di dis-
sensi irreconciliabili.
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Ormai la Chiesa romana avvertiva molto lucidamente
che le si era venuta formando intorno una tale coalizione
di interessi, di forze spirituali, di propositi autonomistici,
da poter sfidare impunemente 1'ira bizantina.

E infatti quando Giustiniano II, credendo di poter farla
franca come l'aveva fatta Costante II con Papa Martino,
ordino al suo esarca ravennate di arrestare Papa Sergio re-
calcitrante e di condurlo a Costantinopoli, il commissario
imperiale fu pienamente neutralizzato nella sua azione
dalle soldatesche italiche e solo per l'intervento del Papa
ebbe salva la vita.

La lezione fu efficacissima. Anziché insistere nel suo
proposito di rappresaglia, Giustiniano II, tornato sul trono
nel 705, invitava il Pontefice a Costantinopoli, e il Papa
del tempo, Costantino, accettando 1'invito vi si reco, € vi
fu ricevuto con 1 piu splendidi onori. Era 1'ultima volta che
un vescovo di Roma entrava nella capitale dell'Impero
orientale.

Si trattava di una riconciliazione effimera e di una pace
caduca. Lo si sarebbe potuto arguire dalla stessa forma
che veniva prendendo l'Impero d'Oriente, cosi nella sua
configurazione etnico-politica, come nella sua struttura
amministrativa.

Quali profondi rivolgimenti si erano verificati in quel
lasso di tempo nei Balcani e nel Mediterraneo orientale!

Nella penisola balcanica si erano venuti installando,
adagio adagio, popoli nuovi. Gia Eraclio aveva dovuto
tollerare nel Nord-Ovest l'installazione di Croati e di Ser-
bi, a condizione che si convertissero al cristianesimo e di-
venissero vassalli dell'Tmpero. Anche in altre regioni gli
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Slavi si erano venuti copiosamente insinuando. Vi erano
oasi slave nella Mesia e nella Macedonia, fino alle porte
di Tessalonica. Si erano accentrati Slavi in Tessaglia, nella
Grecia centrale, perfino nel Peloponneso e nelle Isole
dell'Arcipelago. Anche nel Nord-Est della penisola 1 Bul-
gari si erano stabiliti in massa subendo un rapido processo
di slavizzazione.

D'altro canto l'aspetto gerarchico e burocratico
dell'Tmpero aveva perduto sempre piu il suo carattere ro-
mano, per assumere quello ellenistico.

Per la prima volta nel 627, all'epoca di Eraclio, era ap-
parsa nel protocollo imperiale, al posto della tradizionale
titolatura romana, la designazione greca di «basileus fede-
le in Dio» che da ora in poi designera costantemente tutti
gli imperatori bizantini.

La lingua greca frattanto diventava la lingua ufficiale
dell'Impero.

Gia ai suoi tempi Giustiniano, pur considerando la lin-
gua latina come la lingua protocollare, aveva, per renderle
pitt comprensibili, concesso che la maggior parte delle sue
Novelle fosse promulgata nella lingua comune che era la
greca.

Nel settimo secolo tutte le ordinanze imperiali e pari-
menti tutti gli atti del governo sono dettati in greco. Nei
quadri dell'amministrazione i1 vecchi titoli latini scompaio-
no o si ellenizzano e nuove appellazioni ufficiali ne pren-
dono il posto.

Nell'esercito, in cui predominano gli elementi asiatici
ed arment, il greco diviene la lingua del comando. E seb-
bene fino al suo ultimo giorno I'lmpero bizantino abbia
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continuato a chiamarsi I'lmpero dei Romani, Romaioi co-
mincia ad essere sinonimo di greci € la lingua latina co-
mincia ad essere incompresa. La Roma orientale dimenti-
ca completamente le consuetudini, la terminologia, le con-
cezioni stesse della vecchia madre del Tevere, e 1'Oriente,
il fascinoso Oriente, spiega ormai irresistibile il suo pre-
dominio esclusivista ed intransigente.

La Cristianita orientale subisce il contraccolpo di questa
progressiva e vittoriosa trasformazione etnica e culturale
di quel che era stato 1'Impero romano.

Sulle orme di Costantino e molto piu di Giustiniano, lo
Stato fa sentire sempre pitl imperioso € potente il suo po-
tere nelle cose ecclesiastiche. Le questioni religiose ven-
gono ad assumere una importanza ed una posizione pre-
minenti nello sviluppo della vita collettiva. Le guerre
dell'imperatore Eraclio sono combattute come altrettante
crociate, € 1 problemi teologici rappresentano una delle
preoccupazioni assillanti del governo imperiale.

Da questo momento, 1'ortodossia si confonde a Bisanzio
con la nazionalita. Dal canto suo il patriarca di Costanti-
nopoli ¢ divenuto, dopo che gli Arabi hanno conquistato e
cattivato 1 patriarcati di Alessandria, di Antiochia, di Ge-
rusalemme, il capo unico della Chiesa bizantina, e la sua
azione nello spiegamento della politica imperiale si fa let-
teralmente onnipotente.

Lo sviluppo sorprendente del monachesimo che pure
aveva rappresentato ai suoi inizi, fra I'Egitto e 1'Anatolia,
una protesta collettiva contro la mondanizzazione della
Chiesa ufficiale, porta alla moltiplicazione infinita e
all'arricchimento fantastico delle case conventuali.
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L'influenza che i monaci esercitano nella direzione del-
le coscienze, la venerazione che si tributa alle immagini
sacre, possedute dai loro monasteri, vengono a costituire
elementi di cospicuo rilievo nella vita dell'Impero orienta-
le.

E strano osservare che, mentre si viene cosi locupletan-
do I'ascetismo organizzato e 1'episcopato aulico nell'Impe-
ro, 'organizzazione statale subisce una trasformazione si-
gnificativa, nel senso di una sempre pill prevalente azione
degli elementi militari. La minaccia persiana prima, quella
araba poi, instillano nel governo di Bisanzio la consapevo-
lezza di necessita belliche cosi impellenti, da prendere il
sopravvento su ogni altra considerazione e su ogni altra
esigenza amministrativa.

L'Impero viene organizzato sui «temi». S'intende con
questo termine una speciale organizzazione delle provin-
cie, col presupposto della completa egemonia dei poteri
militari sui poteri dei governatori provinciali.

Naturalmente, la trasformazione non si effettua di col-
po. Si trattd piuttosto di una lenta evoluzione.

Per lungo tempo il termine greco thema aveva designa-
to un corpo di armata stanziato in una provincia. Adagio
adagio il vocabolo comincio ad essere adoperato per desi-
gnare, non solamente le forze militari, bensi, senz'altro, la
provincia da esse occupata. E cosi comincio ad essere ap-
plicato alle divisioni amministrative dell'Tmpero.

La costituzione a «temi» dell'lmpero d'Oriente aveva
avuto come fatti precursori gli esarcati di Ravenna e di
Cartagine, creati gia alla fine del secolo sesto.
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Anche allora necessita difensive avevano indotto ad as-
segnare ai reggitori di queste provincie lontane e insidiate
poteri militari predominanti su quelli civili. Gli avveni-
menti sconvolgenti, verificatisi in Oriente per opera dei
Persiani e degli Arabi, portarono adagio adagio ad una tra-
sformazione similare di tutta la struttura amministrativa
dell'lmpero, nei limiti della quale l'autorita militare dove-
va necessariamente assumere funzioni direttive, rese dal
repentaglio pubblico assolutiste e incontrollate.

E questa complessa situazione morale, politica, ammi-
nistrativa, religiosa, che va considerata come I'antefatto
capace di far convenientemente comprendere e valutare
I'epoca iconoclastica, che segna una svolta decisiva non
solamente nella storia di Bisanzio, ma nella storia di tutta
la civilta occidentale.

Senza la crisi iconoclastica non sarebbe sorto 1'Impero
d'Occidente.

Basta enunciare un aforisma di questo genere per intui-
re di colpo lI'importanza storico-mondiale di quella crisi.

Chi dice iconoclastia dice dinastia isaurica a Bisanzio.
Donde veniva, quali tradizioni e quali aspirazioni portava
con s¢ questa dinastia?

La dinastia isaurica, che si frappone fra due dinastie ri-
conoscibilmente o illirico-macedoni o nettamente mace-
doni, rappresenta una fase caratteristica nel processo di
sviluppo del bizantinismo, e va quindi considerata in tutte
le sue significazioni etniche, morali, religiose, politiche.

Il nome tradizionale la dice appunto proveniente da
quella Isauria, o parte orientale della Panfilia, che si sten-
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de nell'estremo Mezzogiorno dell' Anatolia, confinante con
le provincie della Siria e della Cilicia.

Secondo indagini recenti, anzi, 1'appellativo di isaurica,
dato alla dinastia che occupa il trono di Bisanzio dal 717
con l'avvento al trono di Leone III, fino alla morte di Mi-
chele III nell'867, sarebbe errato. La dinastia avrebbe avu-
to invece le sue origini a Germanicia, ¢ Leone III stesso
sarebbe siriaco di nascita.

Una fonte araba parla esplicitamente di Leone come di
un cittadino cristiano di Germanicia, che poteva esprimer-
si correntemente € correttamente in greco € in arabo.

I1 figlio di Leone III, Costantino V, detto il Copronimo,
col nomignolo beffardo («che prende nome dallo sterco»)
coniato per dispetto dagli ortodossi contro il sovrano reo
di aver condotto fino in fondo la campagna contro le im-
magini sacre, sposava in prime nozze Irene, figlia del
Khan dei Khazari, avendone un figlio, Leone IV detto ap-
punto il Khazaro.

Questo Leone IV, nel quale doveva scorrere il sangue
siriaco del nonno, ebbe la mala ventura di sposare una
giovane ateniese, Irene, che divenne la vera sovrana
dell'Impero alla morte di suo marito.

I1 rampollo delle loro incongrue nozze fu il disgraziato
Costantino VI. Quando il giovane raggiunse l'eta per poter
regnare da solo, indipendentemente dalla tutela e dalla
reggenza della madre, il conflitto delle due razze, la siria-
ca e la greca, che dilacerava la consistenza politica € mo-
rale dell'Impero, assunse le forme drammatiche di un tre-
mendo dissidio familiare.
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Nuova Medea, Irene, nel cui animo si direbbe che co-
vasse un rancore inestinguibile contro la razza dello scom-
parso marito, si vendico sul figliolo. Lo espulse dal regno,
lo detronizzo, lo fece acciecare. Dopo di che esercitd da
sola 1l potere supremo, per un quadriennio, che rappresen-
ta un periodo notevolissimo nella storia della civilta medi-
terranea in quanto € l'epoca in cui, in contrapposizione al
degenere Impero bizantino, il Papato di Roma solleva le
insegne imperiali di Carlo Magno.

La comparsa di Irene sul trono di Bisanzio pone allo
storico un problema di una certa importanza. Fu possibile
nell'Tmpero bizantino alle donne di esercitare il potere su-
premo dal trono, regnare sull'Tmpero nel pieno significato
del termine? Dall'epoca della fondazione imperiale le mo-
gli degli imperatori avevano sempre portato il titolo di
Auguste, e durante la minore eta dei loro figli avevano
sempre assolto funzioni imperiali, in nome pero dei loro
rampolli ed eredi. In pieno secolo V, Pulcheria, sorella di
Teodosio, aveva retto il governo durante la minore eta del
proprio fratello. Una sovrana aveva anche goduto di una
situazione eccezionale operando in maniera sensibile ed
efficace sugli affari politici, e fu Teodora, la moglie di
Giustiniano. Irene ¢ veramente perod la prima donna che
abbia regnato a Bisanzio con piena ed assoluta autorita.
Deve quindi riconoscersi che il fenomeno rappresento nel-
la tradizione bizantina una innovazione contraria assoluta-
mente alle secolari tradizioni imperiali.

E significativo a questo riguardo notare che nei docu-
menti ufficiali e nei suoi decreti Irene non riceve la quali-
fica di imperatrice, ma mantiene, con una strana anomalia
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idiomatica, 'appellativo di «imperatore fedele». Si direb-
be che cosi viva fosse l'ostilita degli elementi ellenico-
anatolici alla dinastia siriana di Leone III e dei suoi suc-
cessori, da aver tollerato una imperatrice, ma di sangue
greco.

La rivoluzione dell'802, concepita e condotta da uno dei
piu alti funzionari civili, Niceforo, rappresentava in certo
modo la rivincita degli elementi orientali e siriaci.

Se si chiudeva cosi la successione di Leone III, si avvi-
cendavano ancora sul trono elementi di origine orientale.

Questi particolari d'indole etnica hanno la loro, troppo
trascurata, importanza.

I1 periodo dell'iconoclastia non segna un periodo di lot-
ta epica fra elementi ellenici e anatolici ed elementi siriaci
e semitici, nel governo della cosa pubblica, nell'ammini-
strazione imperiale, nelle direttive religiose?

Le invasioni islamiche avevano sconvolto in radice le
tradizionali preoccupazioni della civilta romano-bizantina.
La lacerazione dell'unita mediterranea, lo scompagina-
mento della vecchia e veneranda Romania, lo spostamen-
to di tutti gli interessi e di tutte le linee di traffico tra
'Occidente e I'Oriente, ponevano a Roma, come a Bisan-
zio, dei compiti nuovi, nonché allo sviluppo progressivo
del cristianesimo e alle direttive della sua espansione, pro-
spettive inconsuete.

Tutto il corso della successiva storia mediterranea trarra
da questa situazione iniziale i suoi caratteri € 1 suoi itine-
rari obbligati.

Bisogna partire dalla constatazione inoppugnabile che
dal punto di vista militare e amministrativo la dinastia
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isaurica rappresenta una fase di fortissima tensione e di
impetuosa energia.

Al momento dell'avvento di Leone III, I'Impero traver-
sava uno dei periodi piu critici della sua storia. All'interno
una spaventosa anarchia, determinata dalla lotta implaca-
bile tra la corte e l'aristocrazia, divenuta particolarmente
aggressiva dopo la prima deposizione di Giustiniano II. Al
disordine interno si aggiungeva la minaccia araba sempre
piu vicina alla capitale.

Le forze terrestri dell'lslam erano riuscite a traversare
'Asia Minore intiera da est ad ovest, occupando Sardi e
Pergamo. Proprio pochi mesi dopo 1'ingresso trionfale di
Leone III a Costantinopoli, nel 717, gli Arabi, partiti da
Pergamo, si slanciavano verso il Nord, raggiungendo Abi-
do sull'Ellesponto, passando sulla riva europea e giungen-
do cosi sotto la capitale costantinopolitana.

Contemporaneamente una considerevole flotta araba,
forte di non meno di 1800 vascelli di differenti tipi, traver-
sando I'Ellesponto e la Propontide investiva la capitale dal
mare. Leone III mostrd subito di possedere brillantissime
capacita militari, preparando, chiaroveggentemente, la ca-
pitale all'assedio. E lo supero vittorioso.

Dopo un anno di resistenza indomabile, la capitale vide
allontanarsi gli Arabi, e senti di dovere la sua salvezza alla
genialita e alla forza d'animo di Leone.

E per la prima volta durante questo assedio che noi tro-
viamo le prime allusioni alla catena che doveva sbarrare la
strada del Corno d'Oro alle navi nemiche.

Questo scacco dei musulmani dinanzi alle porte di Co-
stantinopoli ebbe le pill vaste ripercussioni storiche.
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Rivelatosi cosi esperto condottiero, Leone III mostrd
anche di essere un legislatore sagace e illuminato.

Fin dai tempi di Giustiniano il testo latino del suo Codi-
ce, del Digesto e delle Istituzioni era mal compreso nella
maggioranza delle provincie.

In numerosi distretti, specialmente orientali, vecchie
consuetudini locali avevano, come norma pubblica, la pre-
ferenza sulle leggi ufficiali.

Era ben necessario apprestare per 1'uso generale ordina-
rio una raccolta legislativa in greco che rispecchiasse tutti
1 profondi cambiamenti che si erano effettuati nelle condi-
zioni della vita pubblica dall'epoca di Giustiniano. E Leo-
ne si accinse a questa bisogna, mostrando con cio stesso,
quanto cammino, nella sua orientalizzazione e nel suo al-
lontanamento quindi dallo spirito e dalla tecnica della pri-
ma Roma, avesse compiuto I'Impero della nuova Roma
del Bosforo.

Nacque cosi il nuovo codice intitolato Ecloga. Se anche
la data della sua emanazione non ¢ al sicuro da incertezze
e da discussioni, ¢ difficile non assegnarne la compilazio-
ne all'epoca di Leone III e di Costantino V.

La sua titolatura € cosi concepita: «Scelta schematica di
leggi, ordinata da Leone e Costantino, 1 saggi e pii impe-
ratori, sulla base delle Istituzioni, del Digesto, del Codice,
de le Novelle del grande Giustiniano e corretta con inten-
zioni di pit larga umanitay.

Molti sono 1 tratti differenziali di questa Ecloga in con-
fronto con il codice giustinianeo.

In complesso si puod dire che mentre questo atto legisla-
tivo volle rappresentare una accettazione sincretistica di
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costumi e di pratiche giudiziarie venute formandosi di
fianco alla legge giustinianea per il soddisfacimento di
esigenze locali nelle varie regioni dell'Tmpero, nel medesi-
mo tempo rappresentod una piu larga accettazione dei con-
cetti cristiani, specialmente in materia matrimoniale.

Le sanzioni hanno carattere di violenza barbarica, che €
esso stesso segno della natura composita, dal punto di vi-
sta etnico e politico, della legislazione isaurica.

Ma non bisogna isolare l'insieme di queste sanzioni
dall'epoca nella quale esse sono decretate e dalla tradizio-
ne delle precedenti consuetudini penali.

Non si deve ad esempio trascurare il fatto che nel mag-
gior numero dei casi queste crudeli sanzioni decretate
nell'Ecloga vengono a prendere il posto della precedente
sanzione della pena di morte. Donde non si potrebbe asso-
lutamente dire che gli imperatori isaurici, autori dell' Eclo-
ga, facessero del millantato credito, quando proclamavano
che la loro opera legislativa tradiva un sentimento di uma-
nita pid alto di quello manifestato dai loro predecessori.

Sta di fatto che 1'Ecloga pareggiava tutti 1 delinquenti, a
qualunque classe sociale appartenessero, nella assegnazio-
ne delle pene, mentre la vecchia legge giustinianea intro-
duceva molto spesso differenze antiumane e antigiuridi-
che, tra delinquente e delinquente, secondo la condizione
sociale rispettiva.

Nella stessa sua dicitura esteriore 1'Ecloga si riportava
molto pit di quanto non avesse fatto la precedente legisla-
zione giustinianea ai dettati scritturali, per cui non ¢ arbi-
trario riconoscervi un approfondimento sempre maggiore
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dell'eredita giuridica romana, nell'atmosfera religiosa ap-
portata dal messaggio cristiano e dalla sua trasmissione.

L'Ecloga ha avuto ripercussioni storiche di una certa
ampiezza. Essa venne a far parte delle raccolte giuridiche
della Chiesa ortodossa, specialmente in Russia. La si ritro-
va cosi nel «Libro delle Regole» o «Codice amministrati-
voy, sotto il titolo: «Capitoli del sapientissimo Czar Leone
e di Costantino, 1 due imperatori fedeli».

Dai tempi di Zacharia von Lingenthal si sogliono pure
attribuire all'attivita legislatrice dei due primi imperatori
isaurici quei tre Codici, il rurale, il militare e il nautico,
che ci sono pervenuti attraverso una copiosissima tradizio-
ne manoscritta, costantemente al seguito della Ecloga, ¢
sebbene 'attribuzione sia tuttora messa in discussione da
specialisti, non ci sono argomenti irrefragabili per negare
simile paternita.

Del resto, dato 1l fervore riformatore della dinastia, €
perfettamente comprensibile che tutta la materia della vita
economica e civile dell' Impero, in un'ora di profonda me-
tamorfosi e di serio repentaglio, sia stata sottoposta ad una
disciplina legislativa adeguata ai bisogni del momento.

Si tratta ad ogni modo di testi giuridici che s'inquadrano
perfettamente nel momento storico degli Isaurici, quando
soprattutto il sopravvenire delle genti slave imponeva
all'lmpero d'Oriente un adattamento giuridico-economico,
che rispondesse alle nuove esigenze etnicosociali e milita-
r1 dello Stato.

Il Codice rurale contempla soprattutto regolamenti di
polizia agricola, colpendo severamente reati concernenti
la proprieta agraria e I'economia terriera. Vi si parla prin-
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cipalmente delle varie forme di furto di legname, dei frutti
della terra, della violazione dei diritti di proprieta, delle
negligenze degli agricoltori e dei pastori, dei danni inferti
al patrimonio zootecnico.

I1 Codice appare soprattutto come un complemento € un
riconoscimento ufficiale delle consuetudini praticate ab
immemorabili dai contadini.

Il Codice ha una posizione rilevante nella storia dello
sviluppo economico dell'Oriente, specialmente perché
permette di gettare uno sguardo sullo sviluppo della pro-
prieta terriera tra le forme collettive e le forme individuali
a Bisanzio, sullo sviluppo del lavoro libero e sulla costitu-
zione delle piccole proprietd immobiliari.

Il Codice militare o altrimenti detto Diritto del soldato
¢ costituito da estratti dei paragrafi greci del Digesto, del
Codice di Giustiniano e dell'Ecloga con qualche elemento
sovrapposto.

Si tratta in fondo di una enumerazione minuta e pedante
delle punizioni inflitte ai soldati colpevoli di ammutina-
mento, di disobbedienza, di diserzione e di adulterio.

Esso s'inquadra molto bene nel piano integrale delle ri-
forme della dinastia isaurica, premuta soprattutto dal biso-
gno di irrigidire militarmente la costituzione statale e di
offrire alle possibilita di resistenza della collettivita arma-
ta la pit rigida costituzione.

Infine il Codice nautico rappresenta uno statuto destina-
to a regolare la navigazione commerciale.

Anche qui il Codice appare il risultato di una compila-
zione di materiali dell'epoca e di natura diversa. Lo scopo
della compilazione, il cui spirito differisce sensibilmente

123



da quello del Digesto di Giustiniano, ¢ quello di fissare
nella maniera piu scrupolosa la responsabilita dei singoli
nei rovesci della navigazione mercantile. Determina cosi
la responsabilita e del proprietario del vascello e del nego-
ziante che lo ha in affitto, e dei passeggeri, in tutti 1 rischi
della navigazione attraverso 1 quali il carico possa andare
perduto.

Era contemplata anche l'assicurazione preventiva del
carico in previsione di tempeste o di attacchi pirateschi. Si
ha qui la sensazione chiara di una condizione di incertezza
del traffico marinaro, quale si deve essere verificata nel
Mediterraneo orientale dall'epoca di Eraclio e dal primo
divampare delle scorrerie islamiche.

Evidentemente la pirateria era divenuta un fenomeno
cosi normale, che armatori e negozianti si erano dovuti
mettere d'accordo per dividere equamente i rischi dei
viaggi marittimi.

In questa cornice di febbrile attivita militare e legislati-
va occorre collocare quella politica eversiva del culto este-
riore nelle comunita cristiane che € nota nella storia col
nome di politica iconoclastica e che ha fatto passare nella
storia del cristianesimo la dinastia degli Isauri come una
dinastia di blasfemi e di irreligiosi persecutori.

Ma la questione delle origini e del significato della lotta
contro le immagini ¢ questione cosi complessa e d'altra
parte gli interessi e 1 valori che tale politica ha messo in
giuoco e a repentaglio sono di tale rilievo, che chi voglia
giudicare equamente questo capitale momento nello svi-
luppo della vita bizantina e pit genericamente nello svi-
luppo della civilta mediterranea, deve non solamente tener
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conto delle peculiari circostanze in cui gli Isauri hanno
governato, bensi anche dello sviluppo del culto delle im-
magini nel cristianesimo e degli elementi etnici compositi
che hanno portato nella Cristianita dell'ottavo secolo le ri-
spettive esigenze e le rispettive aspirazioni.

Si aggiunga che, come suol succedere quando ci si tro-
va dinanzi a fatti che hanno costituito vere svolte nella
storia della nostra civilta, la documentazione di cui noi
possiamo disporre nel ricostruire le fasi della campagna
iconoclastica e della resistenza accanita ¢ multicolore che
essa incontrd ¢ straordinariamente mutilata e parziale. Le
opere degli scrittori iconoclastici, 1 decreti imperiali in cui
fu consegnata la legislazione religiosa degli Isauri, gli atti
dei sinodi iconoclastici del 753-754 e dell'815, 1 trattati
teologici compilati ex professo dai corifei del movimento
degli «eversori di immagini» sono stati tutti distrutti, non
appena si delineo il trionfo dei loro avversari.

Sicché noi possiamo dire di conoscere la letteratura ico-
noclastica solamente attraverso gli estratti che ne hanno
introdotto nelle loro opere 1 «cultori delle immagini», per
combattere 1 loro avversari. Cosi il decreto finale del sino-
do del 753 ¢ stato conservato unicamente € molto proba-
bilmente in una forma incompleta, negli atti ufficiali del
settimo Concilio ecumenico. Il decreto conclusivo del si-
nodo dell'815 ¢ stato scoperto in uno dei trattati del pa-
triarca Niceforo.

Si comprende come le testimonianze superstiti degli
impugnatori della iconoclastia, come ad esempio i tre
«trattati contro coloro che sprezzano le sante immagini»,
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del resto preziosi, di Giovanni Damasceno, siano viziate
irrimediabilmente dallo spirito di parte.

D'altro canto, ¢ impossibile valutare convenientemente
l'insurrezione iconoclastica, legiferata da Leone III e da
suo figlio Costantino V, e poi ripresa dai restauratori
dell'iconoclastia nel nono secolo, dall'armeno Leone V e
dai frigi Michele 1I e Teofilo, senza collocare convenien-
temente tale insurrezione nella traiettoria di sviluppo, non
solamente delle polemiche religiose orientali, bensi anche
del culto cristiano.

Le primissime comunita cristiane, le comunita dell'epo-
ca paolina, non avevano conosciuto che due riti, come nu-
cleo primigenio ed elementare della disciplina culturale
nel cristianesimo. E questi due riti erano il rito della ini-
ziazione battesimale e il rito della celebrazione agapico-
eucaristica.

Nel momento di essere inserito nella comunita cristia-
na, 'iniziato veniva calato, come in un sepolcro, nella pi-
scina battesimale, e sul suo capo veniva pronunciata
dall'anziano della comunita la formula della consacrazione
a Cristo: «A Cristo», o, nella dicitura che presto ne prese il
posto, «Al nome del Padre, del Figlio e dello Spirito San-
tom.

Inserito nella comunita dei fedeli, che era sentita come
il corpo mistico del Cristo formantesi nella storia, il neo-
credente, l'iniziato, poteva partecipare al secondo rito li-
turgico della comunita vivente nell'attesa del Regno di
Dio, il pasto agapico.

Era il sacramento dell'amore fraterno, concretato ed
espresso nella celebrazione del pasto egualitario, comme-
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morazione e rievocazione dell'ultimo pasto consumato dal
Cristo con 1 suoi fedeli discepoli. Il pasto associato non
era che la simbolica e in pari tempo concreta realizzazione
di quella solidarieta carismatica, in virti della quale
l'insieme dei fedeli appariva veramente come il Corpo del
Signore.

Ancora Sant'Agostino ai suoi tempi, pur avendo gia alle
spalle quella profonda e sostanziale trasformazione che
cosi il pensiero come la pratica liturgica della comunita
cristiana avevano subito in piu che tre secoli di laboriosis-
sima esistenza, continuava a proclamare, a proposito
dell'Eucaristia, che 1 fedeli in essa non facevano che con-
sumare ¢ manducare quel che essi erano: «vos manduca-
tis, quod estis».

Tutta presa dalla aspettativa del Regno veniente la pri-
mitiva comunita cristiana non aveva bisogno di altri riti,
oltre quelli della iniziazione e del pasto associato: molto
meno aveva bisogno di qualsiasi raffigurazione cultuale.

L'arte cristiana che nasce nelle catacombe ¢ semplice-
mente all'apparenza un'arte funeraria. La si potrebbe defi-
nire pid propriamente l'arte della palingenesi beata nel so-
pravveniente Regno di Dio.

Se gia San Paolo ai suoi tempi, nella sua corrisponden-
za con 1 fedeli di Tessalonica, aveva proclamato che i fe-
deli pre-morti all'avvento del Regno non si sarebbero tro-
vati in una condizione di inferiorita di fronte ai fedeli che
sarebbero stati raggiunti da vivi dall'avvento del Regno
beato del Cristo, si comprende come, finché visse la spe-
ranza dell'imminente Regno, nelle varie sue forme di cui
la millenaristica era stata la pia duratura e la pid entusia-
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smante, (basta ricordare a questo proposito i voli lirici di
Metodio di Olimpo nel suo Simposio), questa certezza
della partecipazione dei defunti non difformemente dalla
partecipazione dei sopravviventi al veniente Regno di
Dio, non potesse ispirare altra arte che quella delle imma-
ginazioni gaudiose del banchetto messianico, cui il Cristo
convitava e chiamava i suoi eletti.

La stessa rappresentazione della Vergine, nel cimitero
di Priscilla, che ¢ la pill antica espressione diciamo cosi
del culto mariano, racchiude una significazione profetica,
che si rifrange automaticamente nella visione del Regno.

Il Cristo e la sua Madre sono stati preannunciati dal
Profeta: e il Cristo e la sua Madre hanno a loro volta il va-
lore di una proclamazione profetica di fronte al Regno di
Dio.

Le prime rappresentazioni artistiche con una portata
cultuale, noi le ritroviamo nel movimento gnostico, che,
trasformando la figura del Cristo da quella di profeta e di
garante della salvezza beatifica nel Regno in quella del
Maestro rivelatore della perfetta saggezza e della compiu-
ta gnosi, era automaticamente portato a rappresentare il
Cristo in una sagoma che doveva prestarsi senz'altro al
culto della comunita iniziata.

Sta di fatto che la prima raffigurazione artistica del Cri-
sto in gesto di insegnante noi la troviamo in quella statuet-
ta deliziosa del giovane Cristo maestro che ¢ conservata
nel Museo delle Terme a Roma.

La trasformazione religiosa dell'Impero con la conver-
sione di Costantino apriva il varco ad una fioritura rigo-
gliosa dell'arte cristiana.
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Le forme architettoniche della vita pubblica e religiosa
del paganesimo erano senz'altro adottate dalle comunita
cristiane arricchite. Il tipo basilicale, adottato non sola-
mente dalla vita romana nelle sue espressioni della attivita
pubblica, ma anche dalle comunita degli iniziati, come ha
dimostrato in una maniera superbamente sorprendente la
Basilica pitagorica scoperta nei pressi di Porta Maggiore a
Roma, passa nel culto cristiano. E con 1 tipi architettonici
passano nell'arte cristiana le forme ornamentali della de-
corazione musiva, come le raffigurazioni parietali della
storia biblica e cristiana.

Siamo ancora nello stadio fluido delle regole iconogra-
fiche e la tradizione non ha ancora fissato i tipi dei perso-
naggi esposti alla celebrazione commemorativa sulle pare-
ti dei luoghi sacri.

Ma gia si delinea una unita d'ispirazione, nascente logi-
camente dalla lettura assidua delle Scritture.

La divulgazione di queste non poteva non esercitare
un'azione di prim'ordine sullo sviluppo dell'arte. Si vengo-
no cosi costituendo 1 tipi iconografici che rimarranno im-
mutabili nei secoli artistici del cristianesimo.

I1 culto dei santi, giunto a Roma dalla Chiesa cartagine-
se, sviluppatosi rigogliosissimo in quelle comunita orien-
tali tutte dominate dal fascino delle tradizioni artistico-
elleniche, doveva offrire un alimento copioso alla progre-
diente arte cristiana.

Non ¢ detto che simile moltiplicarsi dei saggi figurativi
destinati a fissare le immagini del culto cristiano, passasse
senza protesta e senza reazione.
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L'arte cristiana, rappresentando la figura umana nei mo-
saici, negli affreschi, nelle sculture, aveva da lungo tempo
preoccupato lo spirito di credenti che avvertivano, con
loro scandalo, I'andatura rassomigliante con le pratiche del
paganesimo abbandonato.

Gia nel terzo secolo una certa questione dell'arte reli-
giosa era sembrata profilarsi nella cornice della polemica
cristiana.

Clemente Alessandrino, nella sua posizione mediana fra
lo gnosticismo esagerato e 1'ortodossia intransigente, trova
opportuno di ricordare la proibizione dell'Esodo di qual-
siasi rappresentazione sensibile di Dio e delle realta tra-
scendenti.

Il sinodo spagnolo di Elvira, agli inizi del secolo IV,
proibiva in termini formali di adornare le chiese con pittu-
re, «affinchéy», esso diceva, «l'oggetto del nostro culto e
della nostra adorazione non appaia esposto sulle muray.

Eusebio, pur descrivendo minutamente la suppellettile e
gli ornamenti delle nuove chiese che Costantino veniva
costruendo, denunciava come costumanza pagana quella
di custodire immagini portatili del Cristo e degli Apostoli.

Alla fine del secolo Sant'Epifania, secondo la testimo-
nianza di San Girolamo, avrebbe sentito una volta la ne-
cessita, per dare un esempio, di lacerare in una chiesa un
prezioso tendaggio rappresentante il Cristo.

Nel 488, secondo la testimonianza di Teofane, il vesco-
vo monofisita di Gerapoli, Xenaia, espulso poi dalla sua
sede sotto l'i'mputazione di manicheismo, avrebbe inter-
detto nella sua diocesi le immagini della Vergine e dei
santi.
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Ed eccoci qui, a trent'anni appena dal sinodo di Calce-
donia, nella possibilita di cogliere sul vivo una delle cor-
renti che destavano e alimentavano l'opposizione alle rap-
presentazioni cultuali del Cristo, di Maria, dei Santi.

Era dunque forse tutta una visione antropologica, la vi-
sione del dualismo manicheo; era tutta la concezione
orientalistica dei principi dominanti nel mondo, che sug-
gerivano la opposizione irriducibile alle raffigurazioni
sensibili del divino e dei suoi strumenti nell'opera di av-
viamento dell'universo verso il trionfo del bene?

Erano gli elementi semitici tradizionalmente fortissimi
nell'esperienza cristiana che si opponevano radicalmente
alla figurazione di Dio, quegli stessi elementi semitici che
rinnovavano il divieto dell'Esodo nel movimento islami-
co?

Interrogativi di questo genere fanno intravvedere come
complessi fossero gli elementi che entravano nel giuoco
delle forze politiche e religiose, al momento in cui gli
[saurici intraprendevano la grande riforma e il vasto pro-
gramma di consolidamento del vacillante Impero d'Orien-
te.

Nei secoli immediatamente precedenti le questioni teo-
logiche, cosi appassionatamente fomentate dal turbolento
monachismo egiziano ed anatolico, avevano in assoluta
prevalenza assorbito e concentrato in sé l'appassionato fer-
vore del composito mondo bizantino.

Anche nelle questioni trinitarie e cristologiche, che ave-
vano avuto le loro tappe salienti nei Concili di Nicea e di
Costantinopoli, di Efeso e di Calcedonia, si sarebbero po-
tuti constatare soggiacenti interessi e rivalita di gruppi et-
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nici diversi, di scuole diverse, di movimenti ascetici e spi-
rituali rivali.

Ora I'enorme sviluppo assunto dal monachismo orienta-
le, la sconfinata ricchezza immobiliare che questo mona-
chismo era venuto accentrando nelle proprie mani, sposta-
vano automaticamente l'interesse religioso dal terreno del-
la pura speculazione teologica a quello della disciplina
cultuale, si da rendere il problema della riforma religioso-
politica dell'Impero un problema di manomorta e di espro-
priazione ai fini dell'interesse statale.

Il cristianesimo era entrato nel mondo come una forza
innovatrice e restauratrice di tutti gli istituti, dei valori,
delle forme inerenti alla vita associata, non perché avesse
preconcepito e formulato il proposito di trasformarli se-
condo un piano prestabilito e secondo un programma pre-
disposto. Mirando a tutt'altra cosa che a riforme sociali,
mirando precisamente ad attendere nella preghiera e nel
desiderio la instaurazione del Regno di Dio, aveva effetti-
vamente e praticamente scompaginato e sconvolto tutta la
struttura dell'organismo sociale.

Aveva cosi insegnato e rivelato agli uomini per la prima
volta una dialettica storica che non aveva precedenti e che
sembrava in se stessa paradossale ed assurda. In realta,
non era che un'adeguazione perfetta di quelle che sono le
ineffabili e misteriose capacita dello spirito umano, in vir-
ta delle quali il vero assurdo per l1'uvomo ¢ di concepire
piani di trasformazione sociale, quasiché 1'uomo possa es-
sere la pedina inerte € meccanicamente determinabile di
un giuoco tutto affidato a forze fisiche ed empiriche.
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La verita ¢ invece che la vita associata degli uomini ri-
posa, per una buonissima parte, su forze imponderabili e
su finalita imprevedibili, donde l'eterna validita della leg-
ge della eterogenesi dei fini, per cui la realta conseguita ¢
sempre immancabilmente diversa se non contraria alle in-
tenzioni e alle visuali di coloro che credono di creare a
loro libito 1 fatti e la storia. Il cristianesimo aveva mirabil-
mente trasfuso in sé la consapevolezza di questa legge,
spingendo lo sguardo degli uomini oltre tutti gli orizzonti
dell'attivita materialmente disciplinabile e osservabile, per
farne cosi dei creatori pill operosi di rinnovamento e di
palingenesi.

Ma era una consegna molto ardua quella che il cristia-
nesimo si assumeva nella storia. Il fascino della realta em-
pirica sopraffa e paralizza 1 grandi ideali spirituali.

E la comunita cristiana, nata dall'aspettativa del Regno,
non si era potuta mantenere a lungo in quella condizione
d'isolamento sdegnoso di fronte alla realta empirica, a cui
pure era collegata la sua azione piu alta e la sua virtuosita
piu efficace. La trasformazione apparentemente cristiana
dello Stato I'aveva portata piu decisamente che mai a me-
scolarsi agli interessi della terra e a rivestirsi di incomben-
ze sociali.

Era naturale che lo Stato a sua volta si levasse irritato
contro questa che poteva apparire subito una ingerenza in-
sidiosa della Chiesa nel terreno delle proprie mansioni
specifiche e delle proprie funzioni inalienabili.

Bisanzio doveva fare, prima di Roma, questa esperienza
dello Stato, che offeso e vulnerato dalla penetrazione della
Chiesa sul terreno dell'economia pubblica e delle direttive
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politiche, si rifaceva, ingerendosi sul terreno della spiri-
tualita e del culto associato.

Quando la Chiesa dimentica che la legge della sua atti-
vita ¢ la legge delle realizzazioni empiriche attraverso la
negazione dell'empirismo € merce una posizione antitetica
a tutti gli interessi terreni, non € che logico e naturale che
anche lo Stato tenti di realizzare 1 suoi fini empirici attra-
verso una intrusione per antitesi sul terreno degli interessi
spirituali e religiosi.

Ci dice il cronista bizantino Teofane che nel 726
I'empio imperatore Leone comincid un discorso sul rove-
sciamento delle sante e venerabili immagini. Come era
consuetudinario a Bisanzio, fu probabilmente durante una
assemblea del popolo tenuta all'ippodromo o al tribunale
della Magnaura che l'imperatore annuncio la sua volonta
in materia.

Giunto al potere nel 717, vale a dire un decennio prima,
in mezzo a catastrofi inenarrabili, Leone aveva gia dato
prova di capacita sorprendenti nella riorganizzazione mili-
tare ed amministrativa dell'Tmpero. Ora egli voleva rinsal-
dare la sua opera riformatrice, colpendo quella potenza
monacale che era tutta raccomandata alle forme devozio-
nali delle superstizioni popolari.

Chissa che nel suo spirito non parlasse la voce ancestra-
le di semiti istintivamente avversi ad ogni raffigurazione
del divino e chissa che in certo modo egli non volesse, at-
traverso le sue misure avverse al culto delle immagini,
tendere la mano all'Islam cosi vicino e cosi pericoloso?
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Ma la reazione alle decisioni imperiali fu formidabile.
Tutta la parte ellenistica dell'Tmpero si schierd contro 1
provvedimenti imperiali.

L'Ttalia intiera, 1 cui vincoli con 1'Oriente avevano or-
mai gia subito un cosi profondo logoramento, si sollevo.
Papa Gregorio Il inviava all'imperatore una lettera dogma-
tica, in cui protestava energicamente contro la sua intro-
missione nel dominio inviolabile della fede. Tutte le citta
della Venezia, dell'Esarcato e della Pentapoli, colsero
'occasione a volo per costituire milizie autonome.

Leone III, nient'affatto spaventato da queste resistenze,
che egli si trovava vicinissime a Costantinopoli nella per-
sona del patriarca, non si diede per vinto. Nello stesso
mondo arabo, che Leone III probabilmente si era illuso di
accattivarsi con le sue misure anticultuali e quindi antimo-
nastiche, le conseguenze furono disastrose.

Dal suo monastero di San Saba a Gerusalemme, Gio-
vanni il Damasceno faceva sentire la sua voce in tre di-
scorsi «contro coloro che denigrano le sante immagini».

L'Islam dovette gioire di vedere queste divisioni intesti-
ne delinearsi nell'Impero che non aveva cessato di sognare
ancor pill manomesso.

A Roma il successore di Gregorio II, Gregorio III, spin-
geva piu avanti la reazione della Curia romana, convocan-
do un sinodo di 93 vescovi, tra i quali quelli di Grado e di
Ravenna, dove furono dichiarati esclusi dalla comunione
ecclesiastica quanti si rifiutassero di venerare le immagini.

Leone 111, al colmo della irritazione, infieri contro 1 suoi
territori occidentali, cosi dal punto di vista fiscale come
dal punto di vista amministrativo.
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Quando nel 740 il sovrano bizantino moriva, la lotta era
in pieno sviluppo.

Una divisione netta si era stabilita tra le provincie euro-
pee dell'Impero e le provincie asiatiche: quelle irremovibi-
li nel culto alle immagini, queste tutte guadagnate alla
campagna imperiale.

Sotto le forme religiose del dissidio non operavano in
maniera palese le irriducibili antinomie etniche e culturali
dell'lTmpero?

I1 figlio di Leone III, Costantino V, fu pia feroce che
mai nella propaganda iconoclastica.

Nel febbraio del 753, per sua volonta 388 vescovi, ve-
nuti da tutte le parti dell'Oriente, si radunavano nel palaz-
zo di Hieria sulla riva asiatica del Bosforo e pur procla-
mando la maternita divina di Maria e la validita della in-
tercessione dei santi, condannavano qualsiasi culto delle
immagini. Costantino aveva ormai cosi il titolo giuridico
per perseguitare legittimamente dal punto di vista politico
e religioso chi rifiutasse di sottoscrivere alla pratica icono-
clastica. Che cosa egli mai faceva in tal modo se non dare
esecuzione alle sentenze della riconosciuta autorita eccle-
siastica?

Quando Costantino V moriva di carbonchio il 14 set-
tembre 775, si puo dire che il terrore regnasse su tutto il
territorio dell'Tmpero.

Roma frattanto non era stata inattiva. Nel 769 il Papa
Stefano III aveva nuovamente fatto condannare da un si-
nodo le sentenze del sinodo orientale del 753.

I1 figlio e successore di Costantino V, Leone IV, rallento
la persecuzione iconoclastica. Egli aveva al suo fianco una
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ateniese, Irene, cui evidentemente il partito asiatico di cor-
te non riusciva accetto. I propositi e le convinzioni di que-
sta donna non comune ebbero modo di manifestarsi aper-
tamente e vittoriosamente quando, morto Leone IV 1'8 set-
tembre 780, essa prese nelle sue forti mani le redini del
potere, lasciando completamente nell'ombra il figlio Co-
stantino VI, contro cui infieri in crudelissimo modo.

E il suo programma religioso era null'altro che quello
della restaurazione del culto delle immagini. L'opera dei
primi due imperatori isaurici era completamente annullata.

Gli esiliati tornarono a Costantinopoli, 1 monaci ricom-
parvero in pubblico, le reliquie disperse sotto Costantino
V furono ricollocate nelle chiese, in mezzo a grandi mani-
festazioni di popolo. Ma occorreva ufficialmente annulla-
re le decisioni sinodali del 753, che erano divenute in cer-
to modo leggi statali. E allora Irene favori la convocazio-
ne di un Concilio ecumenico, creando patriarca il suo se-
gretario Tarasio, ed invitando il Papa a fare il viaggio di
Bisanzio.

Si adunava cosi a Costantinopoli nella chiesa dei SS.
Apostoli il 17 agosto 786 il settimo Concilio ecumenico.

Fu interrotto nei primi giorni stessi della sua convoca-
zione da una irruzione armata della guardia imperiale, fe-
dele alla memoria di Leone e di Costantino. Irene non si
spavento per questo. Trasferi le truppe insorte in Anatolia
sostituendole con legioni tracie, sicure, € il sinodo fu ri-
convocato a Nicea in Asia Minore, 1l 24 settembre 787,
nella chiesa di Santa Sofia.

Vi assisterono 350 vescovi e uno sterminato numero di
monaci, che vedevano giunta la loro rivincita. In sole otto

137



sessioni il culto delle immagini fu solennemente restaura-
to, 1 vescovi che si erano dichiarati iconoclasti riconciliati
o deposti, la dottrina del culto delle immagini dogmatica-
mente sanzionata.

Rivendicando di fronte allo Stato la piena autonomia
della propria liturgia e della propria organizzazione reli-
giosa, la Chiesa spingeva il monachismo verso una orga-
nizzazione autonoma che era in pari tempo fonte di inten-
sa operosita spirituale e di pericoloso accentramento plu-
tocratico e politico.

E durante la lotta iconoclastica che si forma nel sobbor-
go costantinopolitano di Saccourion il famoso cenobio
dello Stoudion. 1l suo principale rappresentante Teodoro si
costituisce agli inizi del secolo IX patrocinatore energico
della divisione dei poteri fra Chiesa e Stato e in pari tem-
po del potere supremo del vescovo di Roma.

Gli imperatori iconoclastici non erano stati né degli in-
fedeli né dei razionalisti. Al contrario, erano stati uomini
di una particolare fede religiosa sinceri e convinti, che
avevano creduto di purificare la tradizione cristiana da so-
pravvivenze pagane. «lo sono imperatore e sacerdote»,
scriveva Leone III a Papa Gregorio II ed era partendo da
questo principio che Leone III aveva creduto suo diritto
dar forza di legge alle proprie concezioni religiose € im-
porle ai propri sudditi. E poiché alla sua anima di orientale
la rappresentazione e il culto dei santi costituivano conta-
minazioni superstiziose, su cui si era venuta a deporre
come una incrostazione parassitaria la floridezza pecunia-
ria dei monaci, egli e suo figlio ricorsero ad ogni mezzo
per distruggere la potenza monacale.
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Che l'iconoclastia avesse radici piu profonde di quelle
che potrebbe immaginare chi ritenga il movimento icono-
clastico risultato di un capriccio di corte, appare ben chia-
ro alla ripresa del movimento sotto Leone V I'Armeno che
nell'813, deposto Michele Rangabes, ritorno in pieno alla
politica di Leone III e di Costantino V. Nell'815 un secon-
do sinodo iconoclasta si riuniva a Santa Sofia a Costanti-
nopoli, il cui decreto, conservatoci nelle opere apologeti-
che del patriarca Niceforo, proclamava «di condannare la
pratica vana, non autorizzata dalla tradizione, di fabbrica-
re e venerare immagini, ¢ di preferire 1'adorazione spiri-
tuale e sincera». Questo decreto riproduceva le idee essen-
ziali del sinodo iconoclasta del 753, confermandone gli
atti e proclamando di nuovo la interdizione del culto alle
immagini.

Questa seconda fase del movimento iconoclasta fu al-
trettanto crudele e implacabile che la prima. La politica di
Leone V fu seguita dai suoi successori Michele II e Teofi-
lo. Alla morte di questi si verifico la stessa situazione che
si era verificata alla morte di Leone I'V.

La vedova di Teofilo, Teodora, era, come lo era stata
Irene, fautrice del culto delle immagini e la morte prema-
tura del marito la poneva ora alla direzione dello Stato, in
nome del minorenne figlio Michele, come Irene aveva pa-
droneggiato lo Stato in nome del figlio Costantino.

Ma il compito di Teodora fu questa volta molto piu fa-
cile. Ormai la situazione generale dell'lmpero cosi in
Oriente come in Occidente era profondamente cambiata e
una politica di temperanza si imponeva.
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Un nuovo sinodo convocato nell'839 confermava i ca-
noni del sinodo niceno del 787 e restaurava definitiva-
mente il culto delle immagini. Quando il sinodo ebbe ter-
minato 1 suoi lavori, una pompa solenne si svolse nella
chiesa di Santa Sofia, la prima domenica di quaresima,
'l marzo. Ancora oggi la Chiesa greco-ortodossa celebra
il ricordo di questa fastosa cerimonia nella cosiddetta festa
annuale della ortodossia. Contemporaneamente i tre pa-
triarchi di Alessandria, di Antiochia e di Gerusalemme
proclamavano nel Vicino Oriente la restaurazione del cul-
to liturgico alle icone.

Frattanto il movimento aveva sortito conseguenze di
una portata incalcolabile in tutti i domini della spiritualita
e della politica nel Vicino Oriente € nel mondo mediterra-
neo.

Nel dominio dell'arte le conseguenze dell'iconoclastia
furono singolari. Se numerosi € magnifici monumenti,
mosaici, affreschi, statue, miniature, andarono perduti,
una nuova arte decorativa fu creata. Si torno alle vecchie
tradizioni alessandrine, con wuna spiccata tendenza
all'osservazione della natura e al realismo. Se le rappre-
sentazioni scultoree dei santi scomparvero dalle consuetu-
dini delle chiese orientali, nuove scene apparvero nell'arte
parietale: scene di caccia, scene dell'ippodromo, scene di
genere con animali, uccelli, alberi. Nelle arti minori tutto
un nuovo tipo di monete e di sigilli compare sotto le inse-
gne delle idee iconoclastiche.

Ma le conseguenze pia gravi si realizzarono sul terreno
politico. Il distacco dell'ltalia e del Papato dall'Impero fu
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completo e una folla di monaci orientali si trapianto sulla
penisola.

Roma, affrancata pit che mai dai legami bizantini, po-
teva iniziare liberamente e speditamente, sulla falsariga
dei dettati cristiani, la sua grande opera di costituzione po-
litica occidentale, nei rapporti tra vita politica e vita reli-
giosa, in tutte le loro ramificazioni e in tutte le loro
espressioni.
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\Y
LA NASCITA CAROLINGICA

Storici delle istituzioni politiche e dei movimenti cultu-
rali sogliono parlare di «rinascitay quando trattano dell'eta
inaugurata dalla incoronazione imperiale di Carlo Magno.

Ma si tratta di una designazione unilaterale ed arbitra-
ria.

Quando ci si pone da un punto di vista globale e totali-
tario dello sviluppo storico e sociale del messaggio cristia-
no nella storia; quando ci si sforza di collocare I'eta caro-
lingica nel piano di sviluppo, logico e dialetticamente pri-
vo di qualsiasi soluzione di continuita, della rivelazione
evangelica nella vita associata mediterranea; si intuisce di
primo acchito che non ¢ il caso di parlare di «rinascitay,
bensi solo e propriamente di «nascitay.

Il ripristino di vecchie designazioni cadute in disuso; la
resurrezione di istituti che solo all'apparenza appaiono
reincarnazioni di istituti scomparsi; non sono dati suffi-
cienti per parlare di improvvise reviviscenze di fatti e di
fattori, superati dal processo collettivo dello spirito uma-
no.

Se la novita introdotta nel mondo occidentale dal gesto
consacratore di Leone III appare come una improvvisa re-
surrezione dell'Tmpero scomparso nel V secolo, e se il fer-
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vore culturale che si determina all'epoca di Carlo Magno e
dei suoi successori sembra evocare dal sepolcro forme
spente di cultura classica, in realta la costituzione
dell'Impero carolingico € una creazione originale cristiana,
che va collocata nel piano ascensionale della Chiesa, chia-
mata ad assolvere mansioni di direttiva politica e di peda-
gogia intellettuale.

E non ¢ senza profondo significato che il vescovado oc-
cidentale si assuma la responsabilita, di vastissima portata,
di consacrare nuovo imperatore un sovrano d'Occidente,
nel momento stesso in cui il cesaropapismo di Bisanzio ha
mostrato, durante la controversia iconoclastica, di arrogar-
si poteri spirituali che manomettono I'autonomia del fatto
religioso e la piena liberta della vita ecclesiastica.

Oramai, nella piena maturita dei tempi, dopo che la ir-
ruzione islamica ha dilacerato 1'unita romana del mondo
mediterraneo, la duplice orientazione della comunita cri-
stiana in Oriente e in Occidente ha modo di esplicarsi in
tutte le sue possibilita e in tutte le sue vaste ripercussioni.

Mentre in Oriente il potere episcopale € sempre pill ri-
gidamente asservito al libito governativo, Roma, libera
nelle sue mosse, praticamente isolata da Bisanzio, cerca in
Occidente quella cooperazione politica che se umanamen-
te offrira tutti i rischi delle cupidigie terrene, spiritualmen-
te consentira alla Chiesa una funzione pubblica di cui al-
trimenti non sarebbe stata capace.

L'incoronazione imperiale di Carlo Magno ¢ senza dub-
bio l'avvenimento capitale e centrale del Medioevo. E anzi
uno di quei rarissimi avvenimenti di cui, considerati in sé,
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si puo dire che se non fossero accaduti, la storia del mon-
do sarebbe stata profondamente diversa.

Ma ¢ vano e stolto immaginare che un passo di
quell'importanza sia il risultato del proposito deliberato di
un Papa o dell'accorgimento singolo di un sovrano.

Esso ¢ piuttosto uno di quei fatti tipici di cui si puo se-
gnalare, passo per passo, la maturazione lenta e la prepa-
razione sotterranea, di cui poi I'accadimento esteriore non
¢ che l'epilogo tempestivo e il risultato appariscente.

Noi gia abbiamo detto al principio di questa sistematica
esposizione del ciclo di sviluppo del fatto cristiano nella
storia che, trasportato sul terreno sociale e politico,
I'annuncio cristiano, 1'annuncio della rinascita gloriosa dei
credenti nel Regno di Dio, che ¢ trasfigurazione di valori e
di cose, aveva determinato come conseguenza immediata
una separazione netta e assoluta tra elementi politici ed
elementi religiosi, operanti nel quadro della vita associata
degli uomini.

L'inciso evangelico, «restituite a Cesare quel che ¢ di
Cesare ma a Dio quel che ¢ di Dio», divenuto consegna di
una societa in evoluzione, la societa mistica della Chiesa,
aveva assunto una portata e una significazione variabili, in
funzione delle circostanze peculiari in cui la societa uscita
dal Vangelo veniva a trovarsi e ad operare.

Per la Cristianita pre-costantiniana si era trattato, esclu-
sivamente, di rivendicare 1'autonomia della coscienza reli-
giosa, al cospetto delle pressioni e delle ingerenze dello
Stato totalitario romano.

Tertulliano, Ippolito Romano, Cipriano erano stati i veri
indicatori intransigenti dell'assoluta incompatibilita tra va-
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lori religioso-cristiani e valori politico-statali, dal momen-
to che questi ultimi erano conglobati in quell'Tmpero ro-
mano che non ammetteva € non consentiva evasioni €
sconfinamenti dall'ambito ecumenico dei suoi poteri e del-
la sua giurisdizione.

Col passaggio di Costantino e dell'lmpero ad una for-
male professione cristiana, il cristianesimo si era trovato
in un serio imbarazzo ed immediatamente 1'apologia ¢ la
teologia della comunita cristiana ufficiale si erano palariz-
zate su due direttive divergenti.

Gia prima di Costantino, apologisti cristiani avevano
cercato di mostrare una certa convergenza ideale fra la
universalitd progressiva dell'Tmpero di Roma e le finalita
cattoliche del messaggio evangelico.

Dopo la conversione di Costantino scrittori orientali
come Eusebio di Cesarea non avevano esitato ad imbar-
carsi entusiasticamente verso le nuove prospettive di-
schiuse dal favore imperiale e a proclamare che oramai il
Regno di Dio si era effettuato in qualche modo con la cri-
stianizzazione ufficiale e propizia della corte imperiale.

In Occidente le resistenze all'accaparramento e
all'asservimento cortigianeschi furono decise ed eroiche,
specialmente quando, con il favore concesso alla profes-
sione ariana, cosi largamente fruttifera nel mondo del pro-
selitismo barbarico, 1'lmpero mostrava di voler fare sua
per sempre una concezione del messaggio cristiano che,
sopprimendone gli elementi misterici, svuotava l'organi-
smo ecclesiastico di qualsiasi autonoma funzione e di
qualsiasi inconfondibile essenza.
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Costantino si era proclamato vescovo per gli affari este-
riori. Fu una pretesa che 1 sovrani di Bisanzio continuaro-
no a fare costantemente propria, dando una portata sempre
maggiore a quella zona di «affari esteriori» a cui essi
avrebbero preteso di limitare 1 loro diritti statali.

Gia agli inizi del quarto secolo e durante il suo corso,
Osio di Cordova, Lucifero di Cagliari, Ilario di Poitiers,
Ambrogio di Milano, avevano rivendicato la liberta invio-
labile e 1 diritti sacrosanti della Chiesa, sul terreno delle
formulazioni dogmatiche e su quello dell'amministrazione
carismatica.

Ma il problema che questi grandi scrittori occidentali
avevano tenacemente risolto in nome dei diritti della co-
scienza cristiana si era venuto facendo, adagio adagio, piu
urgente e pit complesso, di pari passo con la ingerenza
sempre maggiore dei sovrani bizantini nella sfera della
vita sacramentale e liturgica della comunita credente.

Per quanto ormai staccata da Roma, la corte bizantina
faceva sentire su tutto 1'Occidente cristiano gravosa e pe-
sante la sua mano.

Non bisogna mai dimenticare che 1'lmpero romano con-
tinuava ad apparire, per tutti, Impero unico ed indivisibile.
Anche diviso tra amministrazione occidentale ed ammini-
strazione orientale, 1'Tmpero era unico e i due imperatori
apparivano come amministratori solidali del medesimo
unico Stato.

Ma adagio adagio simile concezione appariva sempre
pit come un'illusione giuridica. A mezzo il secolo ottavo
il mondo orientale o bizantino-greco-slavo e il mondo oc-
cidentale-romano-germanico non rappresentavano per lin-
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gua, per composizione etnica, per interessi spirituali due
mondi differenti e distinti?

Con la sua azione energica, con la sua politica lungimi-
rante, con la sua forte coscienza spirituale, il Pontificato
romano aveva potentemente contribuito alla delineazione
delle rispettive posizioni. Fin dal tramonto del secolo
quinto, quando Zenone aveva emanato quel suo editto
d'unione che avrebbe voluto riconciliare ortodossi € mo-
nofisiti, 1 Papi di Roma, Felice III, Gelasio I, Simmaco,
Ormisda, avevano rivendicato, di contro all'imperatore
che ostentava animo di sacerdote e di principe, I'esclusiva
potesta spirituale dell'episcopato e la suprema dignita ma-
gistrale del Pontificato romano. Gelasio specialmente ave-
va formulato in piena regola la teoria della distinzione dei
due poteri, in una lettera incorporata pia tardi nel corpo
giuridico della Chiesa occidentale.

Gia nel 484, a due anni di distanza dalla promulgazione
dell'Enotico, Felice III aveva richiamato l'imperatore Ze-
none al dovere tassativo di rispettare e di far rispettare i
privilegi della Chiesa, la quale si deve reggere secondo le
leggi proprie.

Ad un decennio di distanza Papa Gelasio ribadiva i me-
desimi concetti, proclamando senz'altro che qualora un
reggitore cristiano presuma per la sua qualita di poter det-
tare sentenze in materia religiosa, non fara altro che meri-
tarsi la qualifica di persecutore.

E nella famosa lettera all'imperatore Anastasio, la duo-
decima della raccolta delle sue lettere, Gelasio aveva defi-
nito che la vita umana associata ¢ guidata da due poteri,
quello sacerdotale e quello regio. Superiore il potere sa-
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cerdotale perché i ministri di Dio e dell'altare hanno al co-
spetto del Cristo giudice la responsabilita anche della con-
dotta dei sovrani.

Gelasio trae la giustificazione della sua dottrina politica
da una vera e propria filosofia della storia: se prima
dell'avvento del Cristo vi furono figure che assommarono
in sé la potesta sacerdotale e quella regale, come il santo
re Melchisedecco, la loro apparizione nella storia non ave-
va che valore di simbolo. Se gli imperatori pagani hanno
accampato la titolatura di pontefici massimi, questo ¢ stato
soltanto in virtd di una blasfema parodia voluta da Satana.
Con la comparsa del Cristo nella storia, di quel Cristo che
¢ vero re e sacerdote, gli imperatori dovevano necessaria-
mente ripudiare qualsiasi insegna pontificale, come i1 Pon-
tefici dovevano spogliarsi di qualsiasi qualifica regia.

Gelasio proclama in tutte le sue lettere che Cristo ha se-
parato i due uffici, sicché una qualsiasi loro rimescolatura
non potra essere che nuovamente una blasfema caricatura
satanica.

Papa Simmaco portera pil innanzi il confronto gelasia-
no, distinguendo ancor piu nettamente fra 1'honor impera-
toris e I'honor pontificis.

Che il pensiero di Gelasio e di Simmaco non fosse
espressione personale di una dottrina romana, fosse bensi
la formulazione ufficiale di un pensiero comune a tutta la
Cristianita occidentale, appare dalle opere degli scrittori
africani del tempo.

Secondo Fulgenzio di Ruspe il vescovo e l'imperatore
rappresentano le due autorita massime, e ciascuna di esse
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ha il suo ambito, oltre ai limiti del quale non pud spinger-
Si.

Naturalmente non mancano vescovi cortigiani che,
come Eusebio di Cesarea in Oriente, anche in Occidente
abbondano nei complimenti adulatori per il potere regio.
Basta ricordare Ennodio di Pavia e il suo panegirico a
Teodorico.

Come non mancano del resto in Oriente scrittori che si
ribellano alla concezione aulica della tradizione eusebia-
na. Basta ricordare Massimo il Confessore.

Ma la linea politica della Chiesa appare chiara e coeren-
te.

Quando pertanto nella prima meta del secolo ottavo la
persecuzione iconoclastica ruppe definitivamente 1 colle-
gamenti ideali fra Oriente ed Occidente, fra Roma e Bi-
sanzio, la visione politica, pazientemente elaboratasi nel
grembo della Cristianita occidentale, prese automatica-
mente forma concreta e incarnazione personale.

Questa concezione della duplicita dei poteri, cosi netta-
mente venutasi formulando nella tradizione della Curia ro-
mana, induceva ormai logicamente e fatalmente 1'episco-
pato romano a ricercare in Occidente, in quell'Occidente
che fin dall'epoca dell'imperatore Costanzo si era cosi fie-
ramente levato in difesa dell'ortodossia di fronte all'insidia
dell'Oriente ariano, il rappresentante degno di quella pote-
sta regale che la Chiesa di Roma avrebbe contemporanea-
mente innalzato ed abbassato, per farlo sovrano degli inte-
ressi terreni € nel medesimo tempo strumento dei suoi in-
teressi spirituali.
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Situazione delicatissima di equilibrio instabile, ma sulla
quale appunto per questo, in virtd di quella legge delle
realizzazioni attraverso le antitesi che ¢ il fondamento di
tutta la dialettica pedagogica e fattiva del cristianesimo
nel mondo, Roma avrebbe innalzato lembo a lembo la sua
originale creazione politica e sociale.

Dove rivolgersi, se non ai Franchi? La Gallia cristiana
era stata la grande conquista di Cesare, ma era stata anche
la grande conquista di Cristo.

Quando a mezzo il secolo quarto I'Oriente di Costanzo
aveva creduto di poter soggiogare, non solamente in poli-
tica, ma anche in religione, 1'Occidente, la Gallia cristiana
di Ilario di Poitiers aveva resistito come un sol uomo
all'insidia contaminante.

La calata dei Franchi nella Gallia romanizzata e cristia-
nizzata aveva determinato una progressiva assimilazione
che doveva culminare nel battesimo ortodosso di Clodo-
Veo.

Fu il primo dei capi triba che seppe riunire 1 Franchi.
Con lui si iniziava la dinastia dei Merovingi.

Se la sua vita e il suo governo furono maculati da delitti
innominabili e da dissolutezze nefande, il suo battesimo lo
redense, al cospetto degli scrittori ecclesiastici, da tutte le
sue malefatte.

Si direbbe che questi scrittori presentissero il destino
del popolo da lui capeggiato.

Gregorio di Tours, che scrive all'indomani dell'opera di
Clodoveo, nel narrare i continui delitti del re ripete inva-
riabilmente che ogni giorno Iddio faceva cadere un nuovo
nemico di Clodoveo ingrandendone il regno perché egli
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«camminava diritto nelle vie del Signore e faceva cio che
al Signore era grato». Altrove egli lo chiama addirittura
un novello Costantino.

E cosi altri scrittori pit 0 meno vicini parlano in modo
da far chiaramente capire che in questo nuovo Costantino
essi gia prevedono Carlo Magno. Ed ¢ veramente mirabile
la persistente continuita con cui 1 Papi non cessano di se-
guire 'opera dei Franchi, imponendo ad essi la missione
desiderata e preveduta dalla Chiesa.

Cosi l'imperatore Anastasio, anch'egli, dal canto suo,
apprestando remotamente alla albeggiante potenza franca
in Occidente gli elementi del suo riscatto e della sua futu-
ra imperiale affermazione, conferiva a Clodoveo le inse-
gne di patrizio e di console che egli assumeva a Tours,
dove 1 vescovi lo salutavano uomo di Dio, nuovo Costan-
tino.

Fin da allora la sua capitale era fissata a Parigi.

Alla morte di Clodoveo il regno franco subi lacerazioni
e discordie logoranti.

I quattro regni di Austrasia, Neustria, Aquitania, Bur-
gundia, sorti e risorti dopo la morte di Clodoveo, si ridu-
cevano nel secolo settimo ai soli due primi, I'Austrasia e la
Neustria.

Nella Neustria, formata dalla Gallia occidentale e meri-
dionale, erano i Salici. In mezzo ad essi gli elementi ro-
mani avevano un netto € riconoscibile predominio.
Nell'Austrasia invece erano i1 gruppi dei Ripuari e in grem-
bo ad essi avevano la prevalenza gli elementi germanici,
favoriti naturalmente dai contatti e dalle continue relazioni
con la pil vicina patria antica.
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Fra 1 due regni ¢ viva la concorrenza che si esplica in
particolare fra 1 due palazzi, dove primo ufficiale era il
maestro o maggiordomo, le cui mansioni, dapprima unica-
mente amministrative, divennero sempre pil vaste attra-
verso la gestione delle finanze, fino senz'altro alla direzio-
ne suprema di tutto il governo.

Le ragioni del prevalere dell'una o dell'altra casa regale
vanno ricercate in tutto 1'andamento della civilta mediter-
ranea, a partire specialmente dalla irruzione islamica.

I1 prevalere dei maggiordomi sulla stessa autorita regale
ha fatto apparire 1 decadenti re merovingi sovrani deboli e
spregevoli, incapaci di qualsiasi energico sforzo di volonta
e di qualsiasi gesto autoritario. La tradizione li ha bollati
col titolo di re fannulloni, destinati prima o poi a cedere il
posto ai loro tutori e ai loro consiglieri, divenuti irresisti-
bilmente loro fortunati rivali.

E una visione semplicistica, superficiale ed ingiusta
della vera situazione e del genuino corso dei fatti.

Che ai Franchi dovesse spettare un destino eminente
nello sviluppo della costituzione europea, mano mano che
si andavano sgretolando 1 vincoli della vecchia Romania e
che il centro di gravita di tutta la politica europea andava
spostandosi verso il Nord, era cosa che si sarebbe potuta
intuire dal momento stesso in cui i Franchi, venuti a con-
tatto con le popolazioni gallo-romane, ne avevano assorbi-
to l'infrangibile senso della solidarieta con Roma, e verso
Roma avevano rivolto le loro aspettative e le loro speran-
ze.
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Le guerre fortunate che essi poi sostennero ad Occiden-
te come ad Oriente li fecero ancor piu arbitri delle sorti
continentali europee.

Ma quel che porto ad efficienza incontrastabile il regno
d'Austrasia e 1 suoi maggiordomi fu lo stesso scompagi-
narsi della Romania di fronte all'espansione musulmana e
il conseguente indebolimento del regno della Neustria.

Il regno franco sotto 1 Merovingi era costantemente ap-
parso come una potenza dominata da una politica interna-
zionale chiara e rettilinea: installarsi solidamente nel Me-
diterraneo.

Dal loro primo stanziamento in Gallia, i Merovingi ave-
vano, si direbbe d'istinto, cercato di raggiungere la Pro-
venza. Teodorico li aveva allontanati da cola. E allora essi
erano stati tratti a pencolare verso la Spagna, ingaggiando
la lotta contro i Visigoti.

L'arrivo dei Longobardi in Italia aveva rappresentato un
formidabile ostacolo alla loro tendenza a calare verso il
Mediterraneo, attraverso la penisola.

Una progressiva debolezza finanziaria corrode la poten-
za merovingica. Durante il corso del settimo secolo il te-
soro di corte viene sensibilmente assottigliandosi.

Non ci sono pil i bottini delle guerre esterne: non ci
sono piu neppure 1 sussidi bizantini. Il re non € un proprie-
tario di terre che viva unicamente del loro reddito. Senza
dubbio Gregorio di Tours ci € testimone che esistono co-
piose terre e villae costituenti il fisco sovrano. Il re ne
dona in quantita, ne dilapida prodigalmente a profitto di
amici e di chiese. Ma ¢ evidente che il principale cespite
degli introiti regali ¢ I'imposta.
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Perd questa imposta, che come eredita di Roma non ¢
stata mai abolita, sembra dare un reddito sempre piu bas-
so. La verita ¢ che 1'imposta indiretta, vale a dire il pedag-
gio, ¢ diminuita enormemente in rapporto alla diminuzio-
ne generale del commercio. Il quale rallentamento com-
merciale appare come la conseguenza di una crescente
anemia del traffico marittimo, paralizzato dalla espansione
dell'lslam sulle coste del Mediterraneo.

Questa decadenza del traffico doveva soprattutto colpi-
re la Neustria, dove si trovavano le citta commerciali. Per
questa ragione la Neustria, la quale era stata la base della
potenza regale, era fatalmente condannata a cedere adagio
adagio di fronte all'Austrasia, dove la vita economica era
disciplinata in molto minore misura dalla economia mone-
taria.

La decadenza del commercio tocco molto meno le re-
gioni del Nord, essenzialmente agricole. Sicché si capisce
come, dopo la rovina della economia urbana € commercia-
le, il movimento di restaurazione dovesse venire di 1a.

La decadenza del commercio, concentrando tutta la vita
verso la terra, doveva d'altro canto dare all'aristocrazia una
potenza che nessun'altra forza avrebbe potuto ostacolare.

L'Austrasia, che non aveva sentito le conseguenze della
sparizione del commercio dalle citta, dove I'amministra-
zione regia era meno sviluppata e dove la societa gravita-
va tutta intiera intorno ai grandi domini, doveva acquistare
automaticamente una preponderanza sempre pil sensibile.

Alla testa della sua aristocrazia appare la famiglia dei
Pipini, famiglia di grandi proprietari del Belgio che ha ad
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Héristal, sulla Mosa, la residenza favorita, nominata, a
partire dal 752, come un palatium.

Bisogna tener conto di queste circostanze preliminari
per comprendere lo sviluppo della politica cosi continen-
tale come papale che portera all'incoronazione dell'800.

Fin dalla morte di Clodoveo II, nel 656, i maestri di pa-
lazzo erano divenuti nell' Austrasia cosi potenti che gia tra-
divano le loro tendenze a costituire un ducato separato ed
autonomo. Ma 1 legami sempre stretti ancora tra Salici e
Ripuari e dall'altro canto l'unita territoriale del paese,
spingevano invece inevitabilmente alla formazione di un
solo regno, con la prevalenza dei Ripuari.

Alla morte di Pipino il 16 dicembre 714, Carlo Martello
vinceva le rivalita familiari e si accingeva, con la sua chia-
roveggenza, a costituire stabilmente le fortune della pro-
pria dinastia. Con una serie di guerre vittoriose contro
Sassoni, Frisi, Bavari, Alamanni, poneva termine all'inva-
sione germanica.

Nel 732 vinceva a Poitiers 1 musulmani d'Africa, avan-
zanti dalla Spagna attraverso 1 Pirenei, con quella memo-
rabile rotta che doveva restare avvolta in un alone di leg-
genda nelle canzoni di gesta.

Cinque anni dopo occupava la Provenza, riuscendo cosi
a costituirsi signore di tutta la Francia, che tenne, inviola-
bile, fino alla sua morte, nel 741.

A lui succedevano 1 figli Carlomanno e Pipino. Si sa-
rebbe potuto aspettare una delle consuete sanguinose con-
tese fra 1 due fratelli, se Carlomanno, dopo le stragi da lui
compiute nella guerra contro gli Alamanni nel 746, non
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avesse sentito il bisogno di andare a ritirarsi, stanco del
mondo, nell'alta solitudine del Soratte.

Pipino rimaneva dunque solo. Erede non solo dei terri-
tori, ma anche dell'accorta saggezza del padre, senti il bi-
sogno di chiedere alla Roma dei Papi, che non era piu la
Roma degli imperatori, un riconoscimento ed una consa-
crazione ufficiali, che venissero a legittimare di fronte al
mondo la sua posizione regale rispetto all'erede dei Mero-
vingi, Childerico.

Mando pertanto una sua ambasciata al Papa Zaccaria,
chiedendo se non convenisse a lui anziché a Childerico,
che non esercitava di fatto alcuna autorita regale, il titolo
di re. Il Papa compi allora un gesto di una importanza sto-
rica incalcolabile: si ingeri direttamente e personalmente
nelle cose politiche, atteggiandosi a distributore di regni e
a sanzionatore di vincoli di sudditanza, fra le comunita
statali e il rispettivo sovrano.

La sua parola ebbe l'aria di volere semplicemente san-
zionare uno stato di fatto. E poiché nell' Impero romano il
principio ereditario di successione al trono non era stato
mai apertamente e giuridicamente sanzionato, mentre tra i
barbari I'elezione dei rispettivi re era pratica comune, il
Papa sentenzio che, ove il bene del paese lo avesse sugge-
rito, era ben conveniente che assumesse il titolo regale co-
lui che di fatto la potesta regale esercitava.

Ed ecco il grande colpo di Stato. Nel novembre del 751,
in un'assemblea di Grandi radunati a Soissons, Pipino era
solennemente innalzato al trono e proclamato re «per con-
siglio e consenso di tutti 1 Franchi, con l'assenso della

156



Santa Sede, per elezione della Francia intera, con la con-
sacrazione dei vescovi e 'obbedienza dei Grandi».

L'elezione fu compiuta e secondo il costume germanico
¢ a norma di un'originale pratica cristiana.

In nome del Papa, alla testa dei vescovi, Bonifazio, ori-
ginariamente Vinifrido, missionario anglosassone che ave-
va gia largamente propagato il nome cristiano fra le tribu
germaniche, in mezzo alle quali egli organizzo la gerar-
chia cattolica, ponendola in relazione con quella di Fran-
cia, sottoponendole entrambe alla assoluta autorita del
Papa, consacrava Pipino, al modo biblico di Samuele con-
sacrante Saul.

Possiamo facilmente congetturare le ripercussioni va-
stissime di questo gesto consacratorio, di questo interven-
to papale nella politica continentale europea, di questa
mano tesa dal vescovo di Roma agli usurpatori eredi di Pi-
pino, cosi nelle sfere politiche longobardiche come nella
corte imperiale di Bisanzio.

Il Papato senti la necessita non solamente di destreg-
giarsi tra questi poteri in contesa per attenuare le impres-
sioni del suo audace gesto politico, ma anche di escogitare
un mezzo qualsiasi per legittimare una volta per sempre
tutte quelle ambizioni territoriali che la sua preminente
posizione morale e spirituale veniva automaticamente a
suggerirgli, come frutto inopinato ma indeclinabile del ri-
volgimento profondo, politico, economico, sociale, che si
era venuto determinando nel mondo mediterraneo.

Il Fustel de Coulanges scrisse gia ai suoi tempi: «Se si
considerino 1 150 anni che seguono la morte di Clodoveo,
si riconoscera che gli uomini differiscono poco da quello
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che erano verso 1'ultimo secolo dell' Impero. Trasportiamo-
ci invece ai secoli ottavo e nono e si vedra che sotto
un'apparenza, forse, pit romana, la societa ¢ assolutamen-
te differente da quella che era sotto il governo di Romay.

E questa elementarissima ed intuitiva constatazione che
vieta di parlare di rinascita carolingica.

Qui noi assistiamo alla nascita pura e semplice di una
nuova temperie storica, di una nuova configurazione, non
soltanto politica e istituzionale, bensi anche economica,
morale, giuridica.

Il cristianesimo occidentale ¢ emerso adagio adagio dai
lunghi secoli della sua maturazione religiosa e si sente
oramai imporre dalle circostanze esterne un compito ina-
lienabile: quello di tenere a battesimo nuovissimi rapporti
fra societa religiosa e societa politica.

Mentre a Bisanzio la Cristianita, logorata dai lunghi
dissensi che sono etnici prima che teologici, si abbandona
senza resistenze alla manomissione completa dei poteri
politici, la Chiesa romana, forte del suo autonomo magi-
stero e della sua libera vita carismatica, in un mondo nel
quale l'idea imperiale orientale non ha piu alcun valido e
concreto potere, suscita, dal fascio delle forze barbariche,
quella che meglio pare atta ad assolvere la sua funzione di
cooperatrice, ¢ la solleva per farsene strumento nella sua
opera che, essendo spirituale, non manca pero di avere in-
finite e capillari rifrazioni materiali e sociali.

E come la Chiesa d'Oriente escogita 1 suoi sistemi teo-
logali quasi per farsene baluardo del suo potere, la Chiesa
occidentale escogita atti giuridici fallaci e surrettizi, per
giustificare, al cospetto del mondo e della storia, le pretese
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di dominio temporale che vengono formandosi € vengono
fermentando all'ombra della originalissima nuova situa-
zione europea.

E in questa temperie morale e storica che noi possiamo
individuare le circostanze che debbono aver preparato nel
mondo della Curia romana la compilazione fraudolenta di
quel documento noto col nome di «Donazione Costanti-
nianay, destinato a esercitare nel Medioevo una cosi pro-
fonda azione da determinare il modo comune di giudicare
la validita e I'origine del potere temporale dei Papi.

La separazione dell'Occidente dall'Oriente in séguito
all'occupazione islamica del Mediterraneo; la necessita
per il Papato di trovare in un possesso territoriale la garan-
zia della sua liberta, di quella liberta religiosa che Roma
vedeva cosi apertamente e funestamente manomessa a Bi-
sanzio; l'opportunita di crearsi nella dinastia dei Pipini e
dei Carolingi in territorio di Francia un usbergo tanto pil
valido quanto piu lontano, nell'atto stesso con cui questa
dinastia incipiente si rivolgeva a Roma per attenerne ap-
poggio e consacrazione; tutte queste circostanze devono
avere potentemente influito a far si che qualcuno in Curia
si desse a credere, quasi in virtd di una fantasmagorica au-
tosuggestione, che Costantino, che aveva donato alla
Chiesa di Roma la Domus Lateranorum, non poteva avere
trasportato la capitale a Bisanzio senza avere in pari tem-
po elargito al Papato dell'eta della vittoria ad Saxa Rubra
un appannaggio conveniente. Il Constitutum Costantini €
il frutto di questa autosuggestione.

Come tutti 1 documenti di artefatta compilazione anche
il testo del Constitutum che noi possediamo in una duplice
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versione, latina l'una, greca l'altra, tradisce successive
stratificazioni leggendarie ed apologetiche, mal giustappo-
ste dal compilatore intenzionale.

Si ritrova innanzi tutto nel documento la leggenda del
Papa Silvestro che avrebbe esercitato presso Costantino
un'azione cosi provvidenzialmente salutifera.

A questa prima parte tra agiografica e confessionale fa
séguito quella che ¢ specificamente definita donatio. In
questa seconda parte noi possiamo riconoscere elementi di
una vera e propria teoria politica. Costantino vi dichiara di
voler concedere al Papa una potesta terrena pidt ampia di
quella che non possegga lo stesso imperatore. La ragione
addotta a giustificazione di simile enunciato si riduce al
fatto che il Pontefice fa le veci di colui che Cristo ha elet-
to suo vicario in terra, vale a dire di San Pietro.

E da tener presente che il documento parla sempre del
Papa come vicario del Principe degli Apostoli, non gia
come vicario di Cristo.

La sovranita temporale attribuita cosi a Papa Silvestro
dal documento non € ancora una piena sovranita sul mon-
do cristiano. E semplicemente un calco del potere impe-
riale che seguita a sussistere in completa indipendenza.

Si direbbe che 1 manipolatori del documento abbiano
pure sentito e abbiano quindi constatato la costituzione, di
fronte allTmpero orientale bizantino, di un Impero occi-
dentale o papale.

Il Constitutum si diffonde nel descrivere 1'organizzazio-
ne gerarchica e lo spiegamento di dignita dell'uno e
dell'altro Impero.
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In entrambi, le insegne del potere e gli uffici si corri-
spondono con una perfetta simmetria: al Papa € concesso
il diritto di portare la corona d'oro, il phrygium, lo scettro
e le vesti imperiali, mentre ai suoi chierici sono conferiti
I'onore e 1 privilegi connessi con le cariche del Senato e
della milizia.

I1 documento parla della corona aurea concessa a Silve-
stro, specificando pero che il Pontefice non ha permesso
che gli fosse posta sul capo, per rispetto alla corona chieri-
cale, mentre invece ha accettato di coprirsi con il frigio, il
cui candore designa la resurrezione del Salvatore.

Papa Adriano I, nella sua corrispondenza con Carlo
Magno, ¢ il primo Pontefice che fa esplicito e solenne e
ufficiale rimando al documento pseudo-costantiniano,
come titolo giuridico e legale ineccepibile delle rivendica-
zioni temporali del Papato. Egli parla esplicitamente «del-
la gran donazione fatta da Costantino a Silvestro, in base
al presupposto che non era giusto che l'imperatore terreno
esercitasse la propria potesta, 1a dove 1'Imperatore celeste
aveva costituito il suo principato sacerdotaley.

Ma quando Papa Adriano si riporta cosi alla pseudoDo-
nazione Costantiniana, sono le vicende politiche italiane
che gia hanno posto, nella giurisdizione del Pontefice,
quei territori sui quali egli invoca, attraverso la finzione
costantiniana, l'investitura sovrana di Carlo. Tanto vero
che quando Carlo accoglie presso di s€ alcuni abitanti del-
la Pentapoli, 1 quali erano andati a lui senza averne ricevu-
to 1l permesso dal Pontefice, questi protesta. «Come 1
Franchi — egli scrive — non vengono a Roma senza licenza
del re, cosi costoro non avrebbero dovuto andare in Fran-
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cia senza licenza del Papa. E come questi rispetta il patri-
ziato del re, cosi il re dovrebbe rispettare quello di San
Pietroy.

Adriano si rifiuta di ammettere come lecito che Carlo si
ingerisca negli affari di Ravenna, perché 1'Esarcato ¢ la
Pentapoli appartengono oramai a San Pietro.

Un complesso di circostanze veramente sorprendente fa
precipitare cosi nel corso della seconda meta del secolo
ottavo gli avvenimenti, che da lunga pezza avevano fatto
innalzare sempre pill in Occidente la potesta spirituale e
politica del vescovato romano.

Destreggiandosi tra Costantinopoli e Pavia, Stefano II
aveva tenuto a bada nel suo quinquennio di Pontificato,
fra il 752 e 1l 757, l'insidia longobardica che, da Ravenna
occupata, mirava su Roma.

E quando la situazione parve disperata, Stefano II rivol-
se la bussola della sua linea politica verso Pipino, annun-
ciandogli una sua visita, e col pretesto di chiedere soccor-
so contro 1 possibili repentagli che al suo viaggio avrebbe
potuto apprestare l'ira di Astolfo, il Papa chiese aperta-
mente soccorso al sovrano franco che dai Papi aveva rice-
vuto la sua consacrazione.

Pipino accortamente intuisce il vantaggio di una pid
stretta collaborazione con il Pontefice. E una solenne am-
basceria franca venne ad assicurare Stefano II che la inco-
lumita del suo itinerario sarebbe stata gelosamente salva-
guardata.

E il Papa si pose in cammino. Con finissima diplomazia
pero il Pontefice passa da Pavia e cerca di farsi restituire
da Astolfo le terre da lui occupate, che toccavano al Sud
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di Roma il castello di Ceccano, facente parte del ducato
romano. Poich¢ Astolfo rifiuta qualsiasi concessione, il
Papa continua il viaggio e traversa le Alpi.

Era il dicembre del 753. Nei pressi di Ponthion il Papa
si incontrava col primogenito del re Pipino, Carlo, il futu-
ro imperatore. Il 6 gennaio 754 il re stesso si faceva in-
contro al Pontefice, accompagnandolo per un buon tratto e
profondendosi in manifestazioni di ossequio.

Fin dal primo colloquio diplomatico fra loro, il re si im-
pegna a far restituire 1'Esarcato e gli altri luoghi che vanno
di diritto a Roma, non all'Impero, di cui non si parla pia
ormai, ma a San Pietro, alla repubblica dei Romani, alla
santa Chiesa di Dio.

Ed ecco qui il trapasso gia effettuato. Pipino, che non
avrebbe avuto nessun interesse a intraprendere qualsiasi
guerra in favore di una restituzione territoriale in Occiden-
te nell'interesse dell' Impero d'Oriente, si dichiara ben di-
sposto a rivendicare terre da conferire alla Chiesa e al suo
capo.

Gli stessi Longobardi, dal canto loro, possono essere
stati soddisfatti che terre rivendicabili dall'Tmpero d'Orien-
te o conquistabili dai Franchi, figurassero sotto I'investitu-
ra giuridica dei Papi, con 1 quali, dovevano pensare, sareb-
be stato sempre straordinariamente facile fare i conti.

Stefano II seppe abilmente destreggiarsi fra queste di-
sparita convergenti. Che cosa si poteva sognare di piu
conveniente in questo momento che immaginare una inve-
stitura sovrana, risalente all'epoca di Costantino? Stefano
II, a buon conto, approfittava della sua permanenza in
Francia per consacrare ed incoronare personalmente Pipi-
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no ¢ la sua consorte Bertrada, insieme con 1 suoi due figli
Carlo e Carlomanno. La dinastia dei Carolingi era costi-
tuita.

Ma Pipino dovette avere ben chiara la sensazione che
Astolfo non avrebbe mai acconsentito alle decisioni adot-
tatate a suo danno nel convegno di Ponthion. Cald quindi
in Italia con un esercito, accompagnato dal Papa.

Scese fino a Pavia. Astolfo assediato dovette venire a
patti. Patti effimeri e pace transitoria. Pipino aveva appena
rivarcato le Alpi, che Astolfo era di nuovo in campagna
contro il ducato romano.

A distanza di meno che due anni Pipino doveva di nuo-
vo scendere in Italia. Vincitore nuovamente di Astolfo,
imponeva patti pid duri. Oltre una forte contribuzione di
guerra ed un annuo tributo, il re longobardo dovette cede-
re un maggior numero di citta e dare nuovi ostaggi. Nel
novero di queste citta furono comprese Comacchio, Ra-
venna, tutto il paese fra I'Appennino ed il mare, da Forli e
Senigallia. Ne furono escluse la Marca di Ancona, Faenza,
Bologna, Imola, Ferrara. Si trattava in sostanza dell'Esar-
cato e della Pentapoli (Rimini, Pesaro, Fano, Senigallia,
Ancona), con le riduzioni perd apportate in tale territorio
dalle conquiste longobardiche anteriori ad Astolfo.

Astolfo moriva pochi mesi dopo la pace gravosa e Ste-
fano II lo seguiva nel sepolcro a poca distanza di tempo.

La costituzione dello Stato Papale doveva approfittare
anche di questo trapasso di poteri.

La donazione implicita nella pace imposta dal re franco
al re longobardo costituiva senz'altro il capo della Chiesa
sovrano temporale. Padrone dell'Esarcato e della Pentapoli
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era naturale che egli aspirasse ormai anche al dominio ef-
fettivo del ducato romano. Non si trova pi a Roma un
duca. Evidentemente il Papa ne fa le veci, non senza la re-
sistenza della nobilta laica e dell'esercito, rintuzzata fieris-
simamente dalla nobilta ecclesiastica.

Il successore di Stefano, Paolo I, continuando sempre
pil apertamente la politica di Stefano, reputa opportuno
rinnovare 1'invocazione di appoggio al re Pipino, contro le
sempre minacciose velleita longobardiche, rappresentate
ora energicamente dal successore di Astolfo, Desiderio.

I1 decennale Pontificato di Paolo I fu agitato dalle tur-
bolenze dei Longobardi di Nepi e di Spoleto. Alla sua
morte, queste turbolenze riescono a varcare le mura stesse
di Roma ¢ a far sentire il peso della forza armata sull'ele-
zione pontificia.

Due Papi improvvisati, Costantino e Filippo, rappresen-
tanti del partito longobardo, hanno per breve ora la possi-
bilita di rivestire le insegne pontificie. Violente, barbari-
che sollevazioni di popolo fanno loro oscenamente espiare
'audace ambizione.

Stefano III, gia amico fedele di Paolo I, stenta a domi-
nare le discordie cittadine, su cui si ripercuote la rivalita
dei due figli di Pipino.

Questa rivalita parve non potesse avere altra risoluzione
che quella determinata dal matrimonio di Carlo con Desi-
derata, figlia di Desiderio.

Quanto ormai quello sforzo del Papato per costituirsi
sovrano appoggiato su possessi territoriali, potesse indurre
il supremo magistero ecclesiastico a perdere di vista gli

165



interessi spirituali del Vangelo per la garanzia dei propri
interessi materiali, si vide ben chiaro in quella occasione.

Quella conciliazione di Franchi e Longobardi, che
avrebbe dovuto sorridere al suo animo di pastore univer-
sale dei fedeli, ¢ invece definita da Stefano III come «una
diabolica unione fra la nobilissima gente dei Franchi e la
iniquissima dei Longobardi».

In realta, quella combinazione matrimoniale aveva vo-
luto mascherare incompatibilita etniche e morali inconci-
liabili.

Carlo ripudiava ben presto la propria moglie Desidera-
ta, scavando ancor pitl profondo 1'abisso fra i due popoli.

La situazione si semplificava, anche se poteva apparire
pit ardua e minacciosa.

Quando, alla morte di Stefano III, Adriano I nel 772 era
innalzato al Pontificato, la sua anima fieramente religiosa
trovava tutte le circostanze propizie per lo spiegamento di
quella autorita pontificale che si era ormai avvolta in un
cosi vasto alone di luce e di energia.

Era il momento delle grandi decisioni.

Si potrebbe dire che fino allora i rapporti del Pontificato
col regno franco avessero avuto carattere di approcci e di
premesse. L'ora della esplicita e solenne conclusione si
avvicinava.

Adriano cominciava con l'intensificare i suoi appelli a
Carlo.

Come sempre, quando una diuturna e inafferrabile ma-
turazione storica si va avviando al suo epilogo, il corso dei
fatti si fa ora pil accelerato, pid preciso.
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Fra la pressione dei Longobardi vicini e la tutela che, si
puo prevedere, sara anch'essa accaparratrice e premente
del regno franco, ma sara sempre lontana; mentre 1'lmpero
d'Oriente si fa sempre pitl remoto, nelle nebbie caliginose
della sua politica statolatra; e per tutta 1'[talia la larga cor-
rente migratoria degli asceti greci fuggiti alla persecuzio-
ne iconoclastica (le fonti parlano di diecine di migliaia di
profughi), diffonde 1 suoi lai e le sue iraconde recrimina-
zioni, il Papato si avvia sempre pitl decisamente con Carlo
ad una intesa di cui probabilmente non riesce neppure ad
antivedere al momento I'efficienza e le conseguenze.

Fra il 772 e il 773, mentre Desiderio, di nuovo occupato
'Esarcato ed entrato nella Pentapoli, si avvia verso il terri-
torio romano, Adriano sollecita ancora una volta 1'aiuto
franco e nuovamente Carlo scende in Italia. Dopo aver
vinto 1 Longobardi reputa giunto il momento di scendere
fino a Roma a celebrarvi la Pasqua del 2 aprile 774.

A trenta miglia di distanza dalla citta, presso il lago di
Bracciano, il re incontra i primi dignitari mandatigli in-
contro da Adriano. Avvicinatosi alle porte dell'Urbe ¢ ac-
colto dalla milizia e da tutta una moltitudine, che fa a lui
le medesime acclamazioni use a farsi all'Esarca. Il re si
avvia poi verso San Pietro, dove ¢ atteso dal Papa circon-
dato da tutto il suo clero.

I1 6 aprile, quarto di della settimana pasquale, Adriano e
Carlo riconfermavano solennemente la donazione fatta da
Pipino. Questa volta veramente la pseudo-donazione co-
stantiniana produceva tutti 1 suoi effetti. In questa dona-
zione si diceva esplicitamente che Costantino cedeva «la
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citta di Roma e tutti i luoghi, le provincie e citta d'Italia al
beatissimo Papa Silvestro e ai suoi successori».

Era dunque aspirazione del Papato prendere senz'altro
in Italia il posto che I'Impero di Bisanzio era stato ormai
tratto da tante cosi complesse vicende ad abbandonare.

Ma ¢ difficile pensare che potesse entrare nello spirito
di Carlo un riconoscimento cosi vasto della potenza terri-
toriale papale. Certo doveva contare piuttosto sulla forma-
zione di un regno longobardo nella Lombardia e nella Li-
guria, cedendo al Papa, oltre il ducato di Roma, 1'Esarcato
e la Pentapoli.

Per ora, nella convenzione del 774, i confini delle terre
concesse al Papa furono indicati in un modo assai indeter-
minato.

Se le aspirazioni del Papato avevano assunto proporzio-
ni cospicue, Carlo aveva una magnifica occasione di im-
porre le pill vaste riserve alle sue concessioni nel fatto
stesso che tanta parte di quei territori agognati dalla Curia
doveva essere ancora conquistata dalle armi. In questa
vaga indeterminazione di concessioni e di privilegi, Carlo
riprendeva la via delle Alpi.

Egli contava allora appena 32 anni. Aveva da ogni parte
assicurato il suo vasto regno, aveva ampliato largamente
le conquiste che egli andava ora spingendo su quel territo-
rio sassone, dove la violenza delle sue armi credeva di po-
ter trovare consacrazione € riscatto in una imposta conver-
sione dei vinti che non avrebbero mai pi dimenticato nei
secoli I'imposizione della fede cristiana.

Il cristianesimo che 1 Sassoni venivano cosi a ricevere
per la prepotenza delle armi franche, non era davvero il
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cristianesimo delle origini, non era davvero il cristianesi-
mo che 1 missionari di Roma, Bonifacio e Villibrodo, ave-
vano portato fra 1 Frisi, non era il cristianesimo che i1 mis-
sionari di Gregorio Magno avevano portato oltre Manica.

La razza germanica d'oltre Reno, alla luce di questi fat-
ti, puo dirsi che abbia mai conosciuto il genuino messag-
gio cristiano primitivo?

Non ¢ da pensare che frattanto la nuova situazione crea-
ta da questi progressivi approcci tra il Papato e il regno
franco, per la instaurazione di una configurazione politica
continentale avulsa completamente da qualsiasi attacco
con I'Oriente e incompatibilmente avversa all'elemento
longobardico, potesse andare esente da recriminazioni e
avversioni tenaci.

A Ravenna, sede dell'Esarcato, gli arcivescovi preten-
dono, con lo scadere del dominio bizantino, di guadagnare
la medesima posizione che i vescovi di Roma venivano
accampando nella loro sede.

Di fronte a questo dualismo le citta della Pentapoli si
mostravano esitanti e perplesse. Adriano doveva di nuovo
chiamare in soccorso l'intervento di Carlo. Il quale di nuo-
vo nel 780 scendeva a Pavia per cercare di rassodare que-
sta volta non militarmente, ma legalmente, le convenzioni
precedentemente pattuite col Pontefice.

Con una serie di capitolari pubblicati in quel torno di
tempo Carlo cerca di dare assetto definitivo al governo
della penisola. A prescindere da alcune costituzioni gia
emanate in Francia, questi capitolari, in linea generale,
non mirano che a consolidare il potere ecclesiastico. Assi-
cura cosi alla Chiesa la riscossione delle decime; ne au-
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menta le rendite. Ne regola e ne disciplina il gettito dei
censi; cerca di sistemare 'amministrazione della giustizia
attraverso l'autorita comitale. Preceduto da questa serie di
provvidenze legislative accortamente elargite al Papa allo
scopo di averne in cambio tutti i desiderati carismi per il
suo ampliantesi potere regio, Carlo scende a Roma dove
trascorre la Pasqua del 781.

Adriano sente sempre pid lucidamente che questo ¢ il
momento propizio per allargare i confini del proprio do-
minio e rafforzare per I'avvenire le assise del proprio go-
verno.

In questa singolarissima temperie storica nella quale la
spiritualita e I'extra-temporalita dell'autorita religiosa cri-
stiana hanno dinanzi cosi libera via per la organizzazione
del mondo circostante, ¢ perfettamente comprensibile ed
umano che 1 rappresentanti del potere vescovile di Roma
cerchino di arrotondare territorialmente 1 loro possessi e di
avvolgere la virtu dei carismi in un grande alone di poten-
za terrena.

L'insidia longobardica, rappresentata ora da Arichi di
Benevento, induce Carlo a scendere di nuovo in Italia e a
trascorrervi la Pasqua del 787.

Quando nel Natale del 795 Adriano I moriva, il Papato
poteva riconoscere di aver compiuto una strada notevolis-
sima nella costituzione della nuova economia politico-
religiosa del continente europeo.

Il suo successore Leone III doveva portarne a definitiva
sanzione ufficiale I'opera e gli ideali. Il primo suo atto fu
di annunziare a Carlo la morte del predecessore e la pro-
pria elevazione al soglio pontificio, trasmettendogli in pari
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tempo le chiavi auree di San Pietro e la bandiera della cit-
ta, come a Patrizio, di cui egli, Pontefice, riconosceva,
senza esitazione, la superiore autorita politica. In pari tem-
po incaricava i suoi messi di invitare il re a scendere di
nuovo a Roma per ricevere il giuramento di fedelta del
popolo romano.

I1 mosaico che egli ordinod perché fosse posto nel Tricli-
nio del Laterano e che, scomparso all'epoca della sistema-
zione del piazzale Lateranense sotto il Pontificato di Sisto
V, st vede oggi riprodotto, sulla base di un vecchio dise-
gno, nella piazza attuale di Porta San Giovanni, sul muro
esterno della Scala Santa, ci mostra quale fosse il concetto
che egli coltivava della nuova situazione europea. Diviso
in tre compartimenti, offre in quello di mezzo la figura
maestosa di Cristo circondato dagli Apostoli che manda
per i1l mondo ad annunciare il Vangelo. Una mano sua ¢
stesa in atto di benedire, I'altra tiene un libro su cui € scrit-
to Pax Vobis. Nel compartimento di destra si scorge nuo-
vamente il Cristo seduto fra Papa Silvestro e I'imperatore
Costantino, inginocchiati, in proporzioni molto piti mode-
ste, ai suoi lati. Nel compartimento di sinistra infine San
Pietro, con le chiavi sulle ginocchia, ha ai due lati,
anch'essi inginocchiati in esigue proporzioni, Leone III e
Carlo. San Pietro da al Papa una stola, al re la bandiera. E
sotto si ha la leggenda: «Beate Petre, donas vitam Leoni
PP. et victoriam Carulo Regi donas».

Carlo si affrettava a mandare in cambio 1 suoi messi con
parole che erano nel medesimo tempo di ossequio e di
monito.
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Avvertiva il sovrano franco che ancora qualcosa manca-
va alla solida costituzione della penisola e che ancora
qualcosa mancava perch¢ il Papato potesse essere nel me-
desimo tempo garante dei poteri conferiti al sovrano e de-
gno nel medesimo tempo delle elargizioni ricevute. La
sommossa romana dell'aprile 799, che mise a repentaglio
la vita stessa del Pontefice, dovette ad ogni modo far pre-
sente a Carlo la necessita di un nuovo intervento e di una
definitiva organizzazione politica e religiosa del mondo
occidentale europeo.

Accampando 1'impossibilitd di muoversi, date le conti-
nue difficolta delle campagne contro i Sassoni, penso bene
pero di invitare a Paderbona il Papa prima di decidersi ad
una nuova calata in Italia.

Leone dovette pertanto compiere il suo viaggio, che si
svolse del resto in mezzo ad accoglienze di ossequio e di
devozione.

Il fedele consigliere di Carlo scriveva frattanto al suo
sovrano: «Fino ad oggi vi erano stati al mondo tre insigni
potesta: quella del vicario di San Pietro, che oggi noi ve-
diamo sacrilegamente maltrattato e ingiuriato dal suo
gregge romano; quella dell'imperatore laico dominatore
della nuova Roma il quale, in maniera altrettanto barbari-
ca, venne sbalzato giu dal suo trono su cui fu innalzata
una donna (Irene di Costantinopoli); e finalmente la regia
dignita che Gesu Cristo ha a te affidato, per reggere 1'uni-
verso popolo cristiano. Questa tua dignita regia sovrasta le
altre in sapienza, in potenza. In te pertanto ¢ riposta la sa-
lute della Cristianita. Devi quindi prima pensare a portare
rimedio al capo che ¢ a Roma, per pensare poi a guarire 1
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piedi (i Sassoni e gli altri nemici), i mali dei quali sono
sempre meno pericolosiy.

Il consiglio di Alcuino, gia probabilmente concertato in
anticipo col sovrano, doveva essere decisivo. Carlo scen-
deva dunque in Italia dopo aver fatto partire Leone III ac-
compagnato dagli arcivescovi di Colonia e di Salisburgo,
da cinque vescovi subalterni e da tre conti.

Veniva alla testa di un grande esercito, in compagnia di
suo figlio Pipino. Nei primi di novembre era incontrato a
Mentana da Leone circondato dai suoi militi, dal suo cle-
ro, da una rappresentanza del popolo romano.

I1 1° di dicembre si svolgeva in San Pietro una scena
solenne. Rivestito di toga e di clamide, con a fianco il
Papa e dinanzi 1 suoi accusatori, Carlo si atteggiava a giu-
dice e proclamava di essere venuto appositamente come
patrizio e difensore della Chiesa per ristabilire 1'ordine
sconquassato e purificare la dignita papale dalle accuse
che le erano state mosse. Di tali accuse ignoriamo la natu-
ra. Sta di fatto che il verdetto regale dovette apparire come
una sentenza inappellabile.

Dopo di che fu la volta del Pontefice, chiamato a rende-
re la pariglia. 11 23 dicembre, in mezzo ad una infinita
adunata di popolo e di dignitari, il Pontefice Leone III,
asceso sull'ambone, la mano tesa sugli Evangeli, con chia-
ra voce affermava la propria innocenza e due giorni dopo,
mentre Carlo assisteva alla messa celebrata dal Papa in
persona in San Pietro, Leone III, levatosi improvvisamen-
te a messa conchiusa, poneva sul capo di Carlo la corona
imperiale, mentre il popolo acclamava festosamente: «Ca-

173



rolo, piissimo, augusto, a Deo coronato, magno, pacifico
imperatori vita et victoriay.

La leggenda ha larghissimamente fantasticato su questo
evento. Fu gesto improvviso del Pontefice, fu 1'epilogo di
accordi preventivi, segretamente passati fra Leone e Car-
lo? Impossibile rispondere.

Val molto meglio cercare di comprendere la portata
dell'evento, grosso di conseguenze, dal punto di vista del-
lo sviluppo dei principi cristiani intorno all'economia dei
poteri nel mondo della vita associata umana, e dal punto
di vista del complesso sviluppo degli elementi che domi-
navano al tramonto del secolo ottavo e agli inizi del nono
l'unitaria civilta del Mediterraneo.

I1 giorno in cui Leone III aveva mandato a Carlo la ban-
diera della citta di Roma, introducendo in pari tempo 1'uso
nuovo di inserire nella datazione delle Bolle gli anni di
Carlo a quo coepit Italia, ¢ evidente che Carlo era divenu-
to qualcosa di piti che un patricius Romanorum. Egli or-
mai ¢ il vero protettore della Cristianita, ¢ il vero arbitro
della situazione occidentale.

L'Tmpero si ¢ isolato nel suo mondo bizantino e la pre-
senza dei musulmani nel Mediterraneo ha spezzato senza
pieta 1 vecchi collegamenti fra Mediterraneo orientale e
Mediterraneo occidentale.

L'Impero di Carlo Magno pertanto rappresenta il punto
logico di sbocco e I'epilogo conseguente della rottura a cui
era andato incontro 1'equilibrio europeo sotto la pressione
islamica. Se esso poté realizzarsi, se ne deve ricercare la
ragione nel fatto che da una parte la separazione fra Orien-
te ed Occidente aveva circoscritto 'autorita del Pontefice
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all'Europa occidentale e che dall'altra parte la conquista
della Spagna e dell'Africa per opera dell'lslam aveva fatto
del re di Francia il padrone dell'Occidente cristiano.

La storia della civilta aveva preso, in séguito alla irru-
zione islamica, una nuova direzione. Il centro di questa
nuova vita europea continentale ¢ nel Nord. Ora veramen-
te, emergendo da questa originalissima e rivoluzionaria si-
tuazione del mondo mediterraneo, il cristianesimo € in
grado di applicare in forma propria e inconfondibile i suoi
capitali principi sulla separazione di poteri fra religione e
politica e sulla autonomia delle rispettive sfere d'azione.
Naturalmente simile autonomia teoretica € sottoposta quo-
tidianamente al cimento duro e variabile della realta. Tutto
il travaglio del Medioevo sara d'ora in poi quello di asse-
stare progressivamente le sfere d'azione dell'un potere e
dell'altro, e tutta la storia del Medioevo sara nel drammati-
co incontro di due autorita che han cercato di federarsi
nella maniera pill armonica per la creazione di una civilta
di stampo originalissimo.

Non ¢ detto che la linea divisoria fra 1 due poteri appa-
risse chiara al Papa o al sovrano, nell'atto della loro scam-
bievole intesa. La natura composita dell'uvomo impedisce
automaticamente sempre una delimitazione concretamente
raffigurabile del trascendente e dell'empirico, dello spiri-
tuale e del temporale, del transitorio e dell'eterno. Ma il
cristianesimo ¢ appunto la pit drammatica delle religioni
storiche, perché non lascia adito alla quiete di un definiti-
vo equilibrio stabile, ma ¢ al contrario uno stimolo perma-
nente a superare delle posizioni che tendono a cristalliz-
zarsi nel frutto materiale delle loro conquiste.
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Se il Papato ¢ istintivamente tratto a profittare delle cir-
costanze eccezionalmente propizie per impinguare i suoi
redditi e arrotondare 1 suoi domini territoriali, non ¢ detto
che I'Impero di nuova creazione non fosse anch'esso so-
spinto, dalla propria altera e avida cupidigia, ad intromet-
tersi nel dominio dell'amministrazione ecclesiastica, ¢ a
giudicare dal proprio punto di vista la condotta della Chie-
sa e la stessa disciplina carismatica.

Se Bisanzio era gelosa della crescente autonomia politi-
ca dell'Occidente cristiano, il regno franco si era gia mani-
festato geloso di qualsiasi approccio fra Roma e la rivale
del Bosforo. Non ¢ detto che i Papi non abbiano saputo
astutamente avvantaggiarsi di questa singolarissima con-
dizione di cose.

Quando il Concilio di Nicea del 787, con la perentoria
condanna della iconoclastia, segnd una momentanea ri-
conciliazione fra la vecchia e la nuova Roma, Carlo si ri-
fiutd di accogliere le definizioni conciliari. Una serie di
trattati, compilati per suo volere dai suoi cortigiani, i co-
siddetti libri carolini, impugno le deliberazioni di Nicea.
Una speciale ambasceria fu spiccata a Roma per presenta-
re al Papa un elenco di non meno di 85 rimostranze e,
quasi tutto cid non bastasse, un sinodo di vescovi occiden-
tali da lui radunato nel 794 a Francoforte condannava
esplicitamente anche esso le dottrine patrocinanti il culto
delle immagini.

Quando Adriano mori, il medesimo Carlo scriveva a
Leone III una lettera in cui si presume di stabilire la netta
linea divisoria tra il potere civile e quello religioso.
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«E nostro compito», vi diceva Carlo, «difendere, col
soccorso di Dio, la santa Chiesa di Cristo dalle impugna-
zioni dei pagani, dalle devastazioni degli infedeli, per tut-
to cio che riguarda la sua vita esterna. E nostro compito,
nell'ambito suo, garantirle l'integrita della fede. A Voi, pa-
dre Santissimo, spetta soccorrere la nostra milizia con
lI'innalzare, a simiglianza di Mose¢, le mani a Dio, affinché,
merce la Vostra intercessione, Dio essendo guida ed elar-
gitore, il popolo cristiano abbia sempre vittoria, sopra i
nemici del Santo Nomey.

Le pretese laiche andavano evidentemente un po' al di
1a di quelli che sarebbero stati 1 limiti concessi dall'autori-
ta sacerdotale.

Il re si arrogava il diritto di difendere la Chiesa dai ne-
mici esterni; di estirpare le eresie; di sorvegliare i costumi
ecclesiastici; di partecipare alle elezioni vescovili e a quel-
le papali; di convocare i Concili e di partecipare ai loro la-
vori; di eseguirne le decisioni.

Di quanti mai inconvenienti non sarebbero state causa
nello sviluppo della disciplina ecclesiastica queste pretese
civili!

Ma si direbbe che la vita religiosa e cristiana medioeva-
le avesse, per questi inconvenienti, la sanazione e la cura
infallibili nella stessa profondita del sentimento religioso e
nel soccorso permanente dell'ascetismo organizzato. Al
quale del resto l'autorita civile stessa sentiva prepotente-
mente il bisogno di fare ricorso, nella educazione spiritua-
le della massa e nella creazione di quella cultura spiritua-
le, senza cui le istituzioni politiche sono effimere e lacu-
nose.
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Bisogna rendersi conto esattamente del significato e
della portata che la designazione di Carlo come imperato-
re aveva per il mondo occidentale al tramonto dell'ottavo
secolo, per comprendere le ragioni ideali e pratiche che
ispirano tutta la sua successiva condotta.

Corrono in proposito le idee pitl disparate. V'e chi asse-
vera che il titolo non gli conferiva alcun nuovo diritto, ri-
manendo egli come prima «re dei Franchi e dei Longobar-
di e patrizio romano». Secondo costoro, assumendo la co-
rona imperiale, Carlo Magno non faceva che assumere un
nuovo titolo.

Secondo altri, invece, la incoronazione di Carlo dava
nuova vita all'Tmpero d'Occidente, costituitosi in una com-
pleta ed autonoma indipendenza al cospetto dell'Tmpero
d'Oriente o bizantino. Si sarebbe ricostituita cosi la diar-
chia dell'epoca di Teodosio.

Si tratta, nell'uno e nell'altro caso, di giudizi e di valuta-
zioni posteriori. Al tramonto dell'ottavo secolo nessuno
sarebbe stato indotto a pensare che si trattasse di una sem-
plice titolazione e molto meno della costituzione di un Im-
pero occidentale separato.

N¢ Carlo Magno né Leone III si sognarono di creare un
Impero d'Occidente, che facesse da contrappeso all'Impero
d'Oriente. Roma era stata sempre troppo consapevole del
suo indiviso potere e del suo insurrogabile magistero poli-
tico e spirituale. Se Bisanzio veniva meno ai doveri delle
sue origini € alle mansioni della sua primitiva costituzio-
ne, Roma riprendeva in pieno la totalita dei suoi diritti e la
universalita delle sue significazioni morali.
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Quel che c'era di nuovo era soltanto che Roma, abban-
donata da Costantino e d'altro canto tutta piena delle sue
funzioni di disciplinatrice del mondo cristiano, sentiva di
avere in s¢é il diritto di designare chi succedesse e prendes-
se il posto del degenere sovrano d'Oriente.

Roma ritoglieva a Costantinopoli il diritto di eleggere
I'imperatore. Non ¢ da pensare che 1'Occidente del secolo
ottavo spirante potesse concepire I'esistenza simultanea di
due Imperi. In virta della sua stessa essenza, I'Impero ro-
mano non era forse un Impero unitario?

Pi0 che mai, ora che tutto il mondo cristiano aveva fatto
caposaldo della sua fede e della sua visione del mondo
l'idea del Dio unico, appariva chiaro che 1'Impero, espres-
sione della autorita divina sulla terra, non poteva essere
che unico.

In questa associazione inscindibile dell'idea unitaria ro-
mana e dell'idea unitaria cristiana ¢ la sostruzione e il pre-
supposto della nuova costituzione politica, uscente dalla
incoronazione natalizia di Carlo Magno, per opera del
Pontefice Leone III.

Appare quindi ancora piu chiara l'improprieta che c'e
nel designare il regime inaugurato con la coronazione im-
periale di Carlo Magno come una reviviscenza di forme
politiche morte e di istituzioni sociali perite col perire
dell'Tmpero romano.

I1 solo fatto che I'Impero carolingico € un impero conti-
nentale, mentre I'Impero romano ¢ essenzialmente un im-
pero mediterraneo, dovrebbe fare molto esitanti prima di
ristabilire un qualsiasi parallelismo e una qualsiasi effetti-
va continuazione fra l'organismo politico uscito dal seco-
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lare travaglio della storia romana e la nuova configurazio-
ne politica uscita dall'incontro di Carolingi e di Curia al
tramonto del secolo ottavo.

Si aggiunga che ¢ un attribuire al cristianesimo una ben
scarsa capacita di creazione e di formazione, immaginare
che il gesto di Leone III nel Natale dell'800 fosse potuto
equivalere nudamente e semplicemente ad una evocazione
artificiosa di un'organizzazione politica che i rivolgimenti
etnici e le trasformazioni morali effettuatesi fra il quinto e
l'ottavo secolo, avevano completamente smantellato e se-
polto.

La semplice considerazione dei singolari rapporti che si
vengono ad instaurare fra imperatore e Pontefice nella
nuova sistemazione europea; il semplice dato di fatto che
mancano alla nuova configurazione politica le idee cardi-
nali della struttura imperiale romana, 1'idea cio¢ dello Sta-
to accentratore e totalitario e l'idea della proprieta assoluta
ed incomunicabile, dovrebbero render ben chiaro che
I'Impero di Carlo Magno rappresenta nella storia della ci-
vilta mediterranea un fatto nuovo ed inconguagliabile.
Esso rappresenta lo sbocco logico, ma compiutamente ori-
ginale, della collaborazione nuova che si ¢ venuta instau-
rando fra 1 poteri religiosi ed 1 poteri politici, a norma di
quell'originale visuale cristiana per cui nella vita
dell'uomo sussiste il duplice dovere di «rendere a Cesare
quel che Cesare mette in circolazione (I'insieme cio¢ dei
valori politici, economici, sociali, in cui ¢ tutta I'esperien-
za dei rapporti esteriori fra gli uomini) ma di rendere a
Dio quel che ¢ dominio esclusivo ed inviolabile Suo, 1'ani-
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ma umana, le sue facolta, i suoi ideali, la sua vocazione, il
suo destinoy.

Con l'occhio fisso a questa singolarissima e inconfondi-
bile originalita della creazione cristiana che ¢, nell'ambito
della politica medioevale, I'mpero carolingico, si puo € si
deve riguardare alle mansioni svolte da questo Impero sul
terreno della elaborazione della cultura e della disciplina
ecclesiastica.

Non ¢ senza profondo significato che gli strumenti pit
efficaci dell'azione spirituale dell'Impero carolingico siano
1 monaci. Non per nulla ¢ durante i1 primi decenni
dell'lmpero consacrato da Leone III che Benedetto di
Aniano realizzera la fusione unitaria delle consuetudini
monastiche benedettine e dara alla veneranda tradizione di
San Benedetto una ripresa di vitalita proporzionata ai nuo-
vi coOmpiti € al nuovo proselitismo.

Si puo dire senza esagerazione che con Benedetto di
Aniano, consigliere di Ludovico il Pio, un nuovo spirito
entra nel monachismo franco e nel monachismo germani-
Co.

La Regola benedettina era nata da un lungo travaglio
spirituale, non soltanto di San Benedetto, ma di tutta la
Cristianita occidentale. In un'epoca di vasta e rovinosa di-
sgregazione, il monachismo era nato, dopo la parentesi
anacoretica di Subiaco, come un tentativo fortunato di
creare cellule autarchiche di vita spirituale ed economica.
Il cenobio benedettino non ¢ una specie di curtis feudale,
prima del feudalismo, improntata perd dal crisma della
vocazione ascetica e contemplativa?
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Ora che con le prime riforme carolingiche era chiamato
ad esercitare una vastissima azione nel mondo della cultu-
ra e dell'organizzazione agraria, il monachismo, attenen-
dosi strettamente a quel fondamentale, anche se non av-
vertito, canone cristiano, che fa dei progressi civili il risul-
tato impreveduto di idealita extra-mondane, sentiva il bi-
sogno di affermarsi intransigentemente nella zona pura e
idealistica della preghiera e della meditazione.

Gia di buon'ora Carlo Magno, nei capitolari del 787 e
del 789, contempla la erezione di scuole nelle chiese catte-
drali e nei cenobi. Da uomo politico consumato ed accorto
Carlo Magno non si preoccupa gran che dell'aspetto asce-
tico della vita monastica. Egli ha di mira soltanto il van-
taggio che la vita della comunita puo ricavare da quei fo-
colari di intensa spiritualita che sono i cenobi. Ci0 non
pertanto egli non manca di insistere sulla necessita della
perfetta e scrupolosa osservanza della Regola. Quasi che,
nell'atto stesso in cui egli spreme dall'ascetismo organiz-
zato tutto quello che esso puod dare di pit nutriente e di pia
vitale alla comunita, egli avverta che questo apporto ¢
condizionato e reso efficiente soltanto dal rispetto piu ge-
loso dei doveri della clausura e dalla fedelta pit guardinga
all'ideale dell'esilio dal mondo.

Sicché, quando Benedetto di Aniano si accingera a ri-
pristinare la clausura in tutta la sua interezza, insistendo
perché il monaco viva nella piti completa separazione dal
mondo, unicamente consacrato alla preghiera e al lavoro,
egli non fara altro, per quello strano paradosso che ha ac-
compagnato ¢ ha contrassegnato nei suoi secoli migliori
'azione pubblica del cristianesimo, che fare del monachi-
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smo l'organo e lo strumento per eccellenza delle grandi
creazioni artistiche e culturali.

Noi abbiamo qui una riprova del carattere peculiare del-
le istituzioni pubbliche nate con l'avvento e con I'elevazio-
ne di Carlo alla dignita imperiale, in virta del gesto evoca-
tore di un Pontefice lungimirante.

E con l'avvento dell'Impero carolingico che la cultura
cristiana subisce la prima sua disciplina scolastica e la sua
prima elaborazione, in vista della nuova sintesi che uscira,
a qualche secolo di distanza, dall'intima elaborazione dei
nuovi fattori, cosi politici come religiosi.

Schola e scholaris sono termini che nella lingua latina
del Medioevo hanno trovato il loro senso determinato nel
quadro delle istituzioni culturali sorte sotto 1'egida della
nascita carolingica. Schola, trascrizione del vocabolo gre-
co schole che vale «tempo di liberta e di riposo e ozioy,
era venuta nell'uso del mondo romano nell'epoca repubbli-
cana, al momento della piil propinqua azione dell'elleni-
smo, a designare gli alti studi letterari, di grammatica cioe
e di retorica. E il vocabolo primitivo latino designante la
scuola e 1 suoi esercizi, ludus, fini con l'essere applicato
solamente all'insegnamento elementare.

E come il vocabolo chiesa dall'aver indicato inizialmen-
te la riunione dei fedeli, era passato ad indicare il luogo
dove l'adunanza dei fedeli si teneva, cosi il vocabolo
schola, dal designare le alte ricerche intellettuali, era pas-
sato ad indicare i luoghi in cui ci si riuniva per conversare
e per discutere.

All'epoca costantiniana la denominazione di scholae
veniva data a gruppi di militari o di funzionari pit 0 meno
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militarizzati e di dignitari della corte imperiale. Segno
questo non discutibile del carattere militaresco dell'Tmpe-
ro, nelle sue estreme fasi di sviluppo. Ancora in piena
epoca merovingica, schola indica un corpo di ufficiali regi
o un gruppo di funzionari amministrativi, sotto l'autorita
di un major domus. Per una trasposizione comprensibile,
schola, e ce ne ¢ testimone Gregorio di Tours, designa nel
medesimo tempo 1'insieme del personale addetto alla casa
vescovile. Nulla qui ancora del significato culturale e di-
dattico del termine. Questa significazione permane ancora
alla corte di Carlo Magno.

Ma ormai la trasformazione si viene effettuando. E in
virta dell'apporto cristiano e della funzione prammatica
della cultura religiosa in un mondo pubblico, nel quale
I'esperienza del Vangelo € uno dei fattori dominanti, che il
termine schola cessa di essere esclusivo dominio della ter-
minologia burocratica e militare, per indicare gli aggrup-
pamenti nei quali si effettuano la formazione intellettuale
e il tirocinio didattico.

I1 vocabolo scholaris dal canto suo subisce anch'esso

una evoluzione e una specificazione che sono piene di
significato.

Scholaris infatti designa inizialmente colui che ¢ depu-
tato o che si prepara ad uno dei servizi amministrativi, ci-
vili o militari, della corte del re o dell'imperatore.

Da questo significato passa all'altro, secondo cui desi-
gna quegli che riceve un insegnamento ed ¢ sottoposto ad
una disciplina intellettuale, vale a dire un discipulus, uno
scolaro.
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Le cronache dell'undecimo secolo adopreranno il voca-
bolo scholasticus per additare il maestro pit eminente di
una scuola. Ma un po' di ambiguita rimane tuttora.
Nell'antichita infatti era stato designato con l'appellativo
di scholasticus 1'nomo colto e pill precisamente colui che,
grazie ai suoi studi di retorica, sapeva adoperare una paro-
la distinta ed elegante.

La bassa latinita conserva questo significato. Salviano
giustappone il vocabolo scholasticus a quello di disertus.
San Girolamo ricordava ai suoi tempi come lo scrittore
Serapione avesse ricevuto il soprannome di Scholasticus
«ob elegantiam ingenii». Tale uso si conserva fino all'epo-
ca di Carlo Magno nella lingua del suo ministro della pub-
blica istruzione Alcuino.

Ma ¢ proprio allora che noi vediamo sdoppiarsi la signi-
ficazione del vocabolo per assumere quella esprimente
una dignita ecclesiastica, collegata alle funzioni didatti-
che.

Nei Capitoli delle cattedrali il canonico incaricato
dell'insegnamento sara per definizione lo scholasticus, che
avra il suo posto, subito dopo il praepositus ¢ il decanus.

Piu chiara ed eloquente testimonianza non si potrebbe
desiderare dell'eminente funzione pedagogica ed istruttiva
che il ministero ecclesiastico viene ad assumere, nel mo-
mento in cui, per volonta e potere della Curia romana, la
societa europea continentale si accinge ad assidersi su una
sistemazione reciproca dei poteri politici e religiosi, in cui
lo spirito cristiano ha trovato la sua piu ardita e complessa
attuazione. In questa armonica organizzazione dei suoi po-
teri e delle sue capacita sociali, la Cristianita del secolo
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nono incipiente ha copia pit che abbondante di materiali
da mettere in valore e da tradurre in termini di discipline
concettuali.

La dialettica di sviluppo della comunita cristiana nella
storia ¢ costituita infatti precisamente dal trapasso delle
sue idee primordiali e delle sue idealita spirituali nella
zona di quelle trascrizioni dottrinarie € concettuali che
rappresentano lo sforzo di assestamento e di solidificazio-
ne, compiuto da una collettivita che ha bisogno di norme
costituite, anziché di aspirazioni fluttuanti, nell'atto stesso
in cui diviene piu vasta di proporzioni e pit esigente di di-
sciplina.

Per averne una prova di una eloquenza impareggiabile,
basta rilevare la trasformazione dei vecchi concetti, che
avevano presieduto allo sviluppo della Cristianita nei pri-
mi secoli della sua storia, quale appare negli scrittori pid
eminenti dell'eta carolingica e specialmente in quello che
alla corte di Carlo Magno ha assolto, ¢ stato detto felice-
mente, le funzioni di ministro della pubblica istruzione. I
principi infatti che regolano il nuovo insegnamento noi
possiamo e dobbiamo domandarli a colui che, prima di ri-
sollevare la cultura letteraria in Gallia, fu l'allievo pit bril-
lante e poi il disciplinatore delle scuole anglosassoni, Al-
cuino.

Alcuino ¢ infatti 1'erede genuino di quelle scuole mona-
stiche d'oltre Manica, presso le quali la cultura classica
non aveva suscitato quelle animosita e quelle idiosincrasie
che erano perfettamente comprensibili € naturali negli am-
bienti continentali, piti largamente esperti delle remini-
scenze pagane.
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Nella pedagogia e nella didattica di Alcuino, come ¢
perfettamente naturale in un maestro di una civilta cristia-
na positiva in formazione, noi vediamo cosi attenuarsi di
gia quella visione soprannaturalistica della vita che era
stata il contrassegno del cristianesimo progrediente.

Uno dei suoi principi ¢ che I'uomo non s'innalza fino
alla scienza in virtd del solo soccorso di Dio e merce la
sola forza della preghiera. Noi troviamo ripetutamente ri-
badito nelle opere di Alcuino il concetto che se Dio dona
la sapienza e la scienza, tale dono non basta di per s¢ alla
piena ed esauriente vita dello spirito. «La pietra — egli dice
— racchiude naturalmente e potenzialmente in sé la scintil-
la che sprizza sotto i colpi ripetuti. Cosi la luce della
scienza ¢ naturale allo spirito umano. Ma se lo sforzo assi-
duo del maestro e l'esercizio vigile della cultura non la
fanno sprizzare, rimane nascosta.

La necessita dello studio deriva, a norma delle enuncia-
zioni di Alcuino, dalla nozione stessa della sapienza, di
quella sapienza che ¢ lo scopo ultimo e altissimo dell'atti-
vitd umana.

Proprio perché in Alcuino maturano, verso una laborio-
sa e organica trascrizione pedagogica, atta alla disciplina
di una comunita saldamente organizzata, i vecchi valori
della rivelazione cristiana, vocaboli come quello di sa-
pientia assumono, nel maestro della corte carolingica, va-
lori singolarmente complicati. Che cosa ¢ esattamente la
sapienza per Alcuino? E virtd spirituale, ¢ perizia tecnica
nella conoscenza della Scrittura, € cultura contrapposta
alla incultura? E tutto questo e qualche altra cosa ancora.
Per Alcuino, la qualita della sapienza esprime lo stato mo-
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rale e intellettuale a cui I'vomo, il cristiano, € condotto in
pari tempo dall'ardore della fede, dal sentimento dei suoi
doveri religiosi, dalla pratica delle virtu, dalla meditazione
illuminata della Scrittura, accompagnata dall'esercizio del-
le facolta intellettuali, in cui si realizza la scienza. Perché
anche la scienza, che rappresenta un aspetto della sapien-
za, deve contribuire prevalentemente alla discoperta del
pensiero di Dio e al rinvenimento e alla decifrazione dei
suoi alti consigli.

Vediamo cosi brillare per la prima volta nell'orizzonte
della ufficiale dottrina cristiana la figura ancora evane-
scente ma luminosa della filosofia.

Alcuino la definisce con 1 termini di Cassiodoro. Ma
mentre nel solitario di Squillace del sesto secolo la visione
della filosofia rappresentava ancora un elemento seconda-
rio nel quadro globale di quel tirocinio dello spirito di cui
il monachismo andava ad effettuare il compito nella soli-
tudine, in Alcuino la filosofia gia assume quei compiti
predominanti, che poi assumeranno, nelle piu tarde elabo-
razioni scolastiche cristiane, un peso si potrebbe dire
esclusivo.

«La filosofia € la istitutrice di tutte le virta; essa sola,
tra tutte le ricchezze di quaggit, non abbandona mai nella
infelicita colui che la sostiene. La filosofia ¢ la ricerca del-
le nature, la scienza delle cose umane e divine nella misu-
ra in cui ¢ consentito all'uomo di valutarie. La filosofia ¢
pure l'onesta della vita, lo zelo nel ben vivere, la medita-
zione della morte, il disprezzo del secolo: quel che con-
viene di pil ai cristiani che, calcando sotto 1 piedi le ambi-
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zioni del secolo, vivono nella imitazione metodica della
patria futura, ¢ la filosofiay.

Come siamo lontani ancora da quella distribuzione ge-
rarchica di filosofia e teologia che noi troveremo nell'epo-
ca aurea della Scolastica e come siamo piu lontani dalla
riduzione della filosofia al problema circoscritto della co-
noscenza!

In questo processo di enucleazione, di cui noi cogliamo
progressivamente gli stadi € 1 momenti, di una filosofia di-
sciplinatrice di su la incandescente tradizione dei principi
soprannaturali della pedagogia cristiana, che Agostino
aveva disciplinato, con spirito di profeta, Alcuino segna
una data capitale, perché epoca peculiarissima ¢ quella in
cui egli vive.

E I'epoca in cui la separazione dei poteri politici e reli-
giosi, in che ¢ tutta la metodica del cristianesimo nella sto-
ria, si realizza per la prima volta in una forma concreta e
in una configurazione pratica.

La Chiesa e 1'Tmpero sono due istituti universali 1'uno di
fronte all'altro nella consapevolezza indistinta di un gran-
de compito storico da assolvere.

E poiché le culture sono sempre gli strumenti della di-
sciplina associata, la cultura carolingica risente di questo
indistinto amalgama di valori intellettuali e di valori misti-
ci che si innestano e si inseriscono gli uni sugli altri, con
tutto 1l retaggio della precedente mistica cristiana e con
tutto il presentimento delle sue trasformazioni in termini
di astrazione concettuale e di riflessione filosofica.

Bastano 1 dati di Alcuino, come quelli dei contempora-
nei Rabano Mauro, Agobardo, Fredegisio, Incmaro, per
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farci avvertire e constatare come i problemi che dominano
la cultura del tempo sono quelli posti irresistibilmente e
logicamente dal programma latente di trascrivere in termi-
ni di concettualita sistematica 'esperienza fluida e viva
del messaggio cristiano.

Si era effettivamente ad una svolta nello sviluppo delle
capacita socialmente normative della tradizione cristiana.

Nato come messaggio di palingenesi individuale e inte-
riore in vista di un evento catastrofico, che per virta divina
doveva reintegrare il mondo del peccato e della ingiustizia
in un mondo di pace, di equita e di amore universale, il
cristianesimo aveva prodigiosamente dissociato i valori
della politica da quelli della vita morale, religiosamente
intesa e praticata. Per secoli aveva lavorato a quest'opera
di dissociazione. La conversione di Costantino, spostando
le visuali iniziali della propaganda cristiana, aveva deter-
minato reazioni e resistenze di cui l'organizzazione asceti-
ca era la pi eminente e la piu efficiente.

I monachesimo aveva rappresentato una meravigliosa
arma di conquista e di assestamento, per il cristianesimo
passato dalla eta della dissociazione a quella della rico-
struzione.

Ora, con la consacrazione di un imperatore occidentale,
la Chiesa di Roma veniva ad assidere le fondamenta
dell'edificio cristiano su un rapporto di poteri, che rispec-
chiava in qualche modo l'equilibrio instabile sognato e
predicato dal cristianesimo fra mondo empirico € mondo
trascendente, fra relativo ed assoluto, fra temporaneo ed
eterno, fra precario e necessario.
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Si comprende come in una temperie nuova di questa na-
tura cosi originale e cosi inconguagliabile con tutti gli sta-
di di sviluppo della millenaria civilta mediterranea, il pa-
trimonio concettuale e spirituale della Cristianita organiz-
zata dovesse essere sottoposto ad un processo di revisione
che, mentre cercava di ricavare dalle posizioni dogmatiche
del cristianesimo la pit vasta capacita normativa per il
complesso dei rapporti sociali, si sforzasse in pari tempo
di prevenire quelle possibili sostanziali deviazioni, a cui il
messaggio cristiano poteva andare incontro in una confi-
gurazione storica che faceva correre il rischio alla eredita
del Vangelo di perdere il senso della precarieta di fronte
all'unico valore assoluto, che ¢ il Regno di Dio.

Basta considerare la qualita dei problemi religiosi che
sono posti sul tappeto dalle esigenze culturali dell'eta ca-
rolingica, per scoprirne le ragioni intime e la dialettica
soggiacente.

Ecco ad esempio come un allievo di Alcuino, Fredegi-
sio, anglosassone, cancelliere di Ludovico il Pio, venuto
con Alcuino alla corte di Carlo Magno e iniziato alla
scuola della corte, successore di Alcuino nella direzione
della scuola di Tours, sente il bisogno istintivo di scrivere
un trattato intitolato: «Del nulla e delle tenebre — De nihi-
lo et tenebrisy.

Una costituzione sociale e politica armonistica come
quella creata da Leone III e impostasi al mondo occidenta-
le europeo dopo che la irruzione islamica ha devastato e
lacerato la vecchia unita della Romania, puo fare oblitera-
re che alle basi della rivelazione cristiana c'¢ un acutissi-
mo senso del realistico dramma svolgentesi permanente-
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mente nel mondo fra il bene e il male. Pur nel tono pura-
mente didattico e speculativo del suo trattato, Fredegisio
tradisce la preoccupazione istintiva di premunire la tra-
smissione del pensiero cristiano da una rischiosa e funesta
negligenza degli atteggiamenti dualistici che il cristianesi-
mo si porta inviolabilmente con sé.

Ed ecco come, con una gnoseologia straordinariamente,
quasi diremmo grossolanamente, realistica, Fredegisio
consacra il suo trattato a dimostrare che il nulla e le tene-
bre sono delle vere e genuine realta, perché ogni parola
del nostro idioma, ogni fantasma della nostra mente, ogni
atteggiamento delle nostre capacita apprensive, corrispon-
dono ad esseri reali ed esteriori.

Pur nel suo contenuto astratto e nella sua andatura ra-
zionale, il trattato di Fredegisio ci € testimone della intima
ed inseparabile interferenza in cui attivita speculativa e bi-
sogni religiosi vivono nell'anima dei contemporanei di
Carlo Magno. Questo senso realistico € questo profondo
collegamento fra religiosita e pensiero sono cosi dominan-
ti nell'insegnamento dei maestri carolingi da far pensare a
un lettore superficiale e disattento che alla produzione teo-
logale di quest'epoca manchi completamente il senso del
mistero.

E invece ¢ vero precisamente il contrario. Quel che i
teologi dell'eta scolastica chiameranno il valore analogico
delle formule dogmatiche, manca completamente alla
scuola di Alcuino. Le formule hanno per essi qualcosa di
cosi concreto e aderente alla realta anche trascendentale,
che credono di ragionare astrattamente e logicamente,
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quando invece non fanno che muoversi nell'atmosfera del
mistero religioso.

Fredegisio non ha neppure lontanamente 1'idea che,
esercitandosi nella dialettica, egli possa non servire alla
religione.

Ed ¢ percio che in questo meraviglioso nono secolo del-
la civilta mediterranea non ci sono eretici che non siano
appassionatamente cristiani, perché in tutte le controversie
teologali non prevale che un'unica preoccupazione: quella
di conoscere e dominare la genuina dottrina cristiana e di
scandagliarne le riposte e insospettate capacita disciplina-
trici, normative ed edificative.

Lo vediamo molto bene nelle controversie classiche di
questa eta, l'adozionistica e la predestinazionistica: due
controversie, queste, eccezionalmente significative, per-
ché preludono a quelle controversie teologico-ecclesiasti-
che che caratterizzeranno gli albori della Scolastica e gli
albori della Riforma: polemiche intorno al dogma trinita-
rio e al mistero della grazia operante.

Le origini del mistero trinitario erano state, noi l'abbia-
mo visto ampiamente, di natura essenzialmente pragmati-
stica. Il dogma trinitario era uscito da formule liturgiche,
divenute formule espressive e riassuntive di una vasta fi-
losofia della storia.

Mano mano che gli elementi escatologici del messaggio
cristiano si erano venuti ottundendo, il dogma trinitario,
da visione pragmatica dei destini storici dell'umanita, si
era venuto atteggiando a dogma risolvente l'incognita del-
la vita intima di Dio e dei suoi rapporti creativi col mon-
do.
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Ora che una solida e stabile organizzazione sociale era
risultata dal commercio della tradizione cristiana coi valo-
ri empirici della vita associata, il mistero trinitario subiva
di nuovo un istintivo processo di rielaborazione e di rein-
terpretazione.

Un gruppo di dignitari ecclesiastici spagnoli si pose a
predicare che Gesu Cristo, in quanto uomo, ¢ soltanto Fi-
glio adottivo di Dio, mentre ¢ Figlio naturale di Dio sola-
mente come Verbo.

Il principale rappresentante di questa dottrina appare es-
sere stato il vecchio Elipando arcivescovo di Toledo, in-
sorgente verso il 782 contro il vescovo Migezio che, a
quanto ¢ lecito arguire dai rimbrotti che gli muovono i
suoi avversari, avrebbe professato una dottrina trinitaria
pragmatisticamente fusa con una visione della storia, pre-
cisamente al modo, per quanto esagerato € ormai anacro-
nistico, dei teologi trinitari del terzo secolo nascente, Ter-
tulliano e Ippolito Romano.

Migezio infatti avrebbe identificato nella Trinita il Pa-
dre con David in cui si sarebbe incarnato, il Figlio con
I'Uomo Gest, e il Santo Spirito con 1'Apostolo Paolo, sua
vera ed empirica incarnazione.

Per reazione naturale Elipando insiste dal canto suo sul-
la distinzione nel Cristo di due elementi, 1'uno divino e
l'altro umano, finendo col pencolare verso una distinzione
di due filiazioni divine nel Verbo incarnato, 1'una filiazio-
ne naturale da assegnarsi al Verbo eterno, l'altra filiazione
adottiva nell'Uomo Gesu.

Sicché Elipando e 1 suoi seguaci, come Felice d'Urgel,
ammettevano espressamente la divinita e l'eternita del
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Verbo, la sua incarnazione e la sua unione ipostatica con
la natura umana. Riconoscevano che il Verbo forma una
persona sola con l'umanita che esso ha assunto, fin dal pri-
mo istante del concepimento. Evitavano cosi il nestoriane-
simo. Ma in certo qual modo vi ricadevano perché facen-
do della filiazione un attributo della natura e non gia della
persona, finivano col distinguere nel Cristo un duplice
rapporto di figliolanza al cospetto di Dio, al cospetto del
Padre: figliolanza naturale come Verbo, figliolanza adotti-
va come uomo.

Se la concezione di Migezio conservava ancora, in Pie-
no secolo ottavo, l'ispirazione mistico-storica che aveva
suggerito ed alimentato le prime concezioni trinitarie della
patristica cristiana, 1'adozionismo di Elipando e di Felice
rappresentava un esagerato sforzo di razionalizzare il dog-
ma trinitario, sforzo che la cultura carolingica non poteva
non condannare, dato che alla costituzione della nuova so-
cieta cristiana, sorta e basata sull'equilibrio instabile dei
due poteri, erano altrettanto necessarie la disciplina dialet-
tica e l'esperienza mistica. Il trionfo della razionalita teo-
logale sarebbe stato retaggio piu tardo della cultura eccle-
siastica nel Medioevo.

Altro problema religioso che agita la cultura carolingi-
ca, ¢ anche qui si comprendono perfettamente le ragioni
delle controversie in argomento, ¢ il problema eucaristico.

L'Eucaristia era nata come consacrazione del pasto as-
sociato, dell'agape, consumata dai membri della comunita
costituenti il corpo mistico del Signore. Questo elemento
mistico della celebrazione eucaristica era tuttora vivo e
ispirante all'epoca di Sant'Agostino. In uno dei suoi ser-
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moni eucaristici egli aveva detto espressamente rivolgen-
dosi ai fedeli: «Voi consumate quello che siete». Perché
non c'¢ presenza del Signore nel pasto eucaristico, a nor-
ma del solenne riconoscimento paolina, se non c'¢ compo-
sta fraternita fra i fedeli che vi partecipano. Essi soli sono
il Cristo mistico ed eucaristico.

Ma ora, all'epoca carolingica, la Chiesa ha stilizzato i
suoi riti, come ha disciplinato il suo pensiero. Il mistico
senso corporativo che aveva retto e avvivato il Sacramen-
to del pasto associato nel Signore, si era affievolito, trava-
satosi in una pratica rituale esteriore, segno di un'adesione
giuridico-empirica alla Chiesa burocratica.

E allora doveva nascere naturalmente il quesito: che
cosa ¢ esattamente il Sacramento eucaristico € in qual
modo Cristo vi € presente?

Nell'831 Pascasio Radberto, abbate di Corbie, scriveva
un De Sacramento Corporis et Sanguinis Domini Nostri
Jesu Christi, sostenendo, senza i1 termini di transustanzia-
zione ¢ affini che solo piu tardi entreranno nel linguaggio
teologico, la presenza reale e fisica del Cristo sotto le spe-
cie eucaristiche. In frasi esplicite egli asseriva che la carne
di Cristo eucaristicamente presente era la medesima nata
da Maria, trafitta sulla croce, risorta dal sepolcro. E su
quest'ultimo inciso soprattutto che si svolge la polemica
ingaggiata contro Pascasio da Rabano Mauro, da Ratranno
e da Raterio di Verona. Secondo costoro il modus existen-
di non ¢ il medesimo per il Cristo reale storico che per il
Cristo eucaristico. Sulla terra il modus existendi di Cristo
fu un modus connaturalis, nell'Eucaristia € un modus sa-
cramentalis. Evidentemente nella terminologia degli av-
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versari di Pascasio il sacramentalis implica una foggia di
esistenza mistica e simbolica che conserva piu fedelmente
la ispirazione del cristianesimo antico.

Noi scorgiamo in queste polemiche teologali dell'eta ca-
rolingica quel lampeggiare del razionalismo pelagiano che
verra da ora in poi mano mano sempre pil insinuandosi
nella speculazione e nella disciplina dell'universale magi-
stero ecclesiastico. Non si fa mai dell'esperienza religiosa
uno strumento di disciplina collettiva, senza che la dialet-
tica e la sistemazione razionalistica dell'ideale entrino
come coefficienti e strumenti indispensabili.

Lo vediamo ancor meglio nello sviluppo di un'altra po-
lemica religiosa del tempo, la polemica predestinazionisti-
ca, che potremmo definire preannuncio medioevale della
insurrezione luterana del secolo XVI.

Nei primi decenni del secolo nono viveva nel monaste-
ro di Fulda un nobile sassone, figlio del conte Bernone.
Era stato offerto fin dai suoi piu teneri anni alla tutela e
all'educazione dei monaci, €, come era naturale, dato il
suo tirocinio e data la sua formazione, egli era stato poi
introdotto nella piena vita monastica. Ma un giorno, il suo
bisogno di liberta e di autonomia lo indusse a chiedere
l'esodo da una vita monastica che gli si rivelava impari e
inadatta alle sue aspirazioni e alla sua coscienza.

L'abbate Rabano Mauro si oppose allora alla volonta
espressa dal suo monaco. Unica cosa che egli poté ottene-
re fu quella di trasferirsi in un'altra Badia. E il monaco,
che si chiamava Godescalco, prescelse la Badia di Orbais
nella diocesi di Soissons. Qui egli, trovandosi in un centro
eminentemente di cultura letteraria e patristica, ebbe
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modo di dedicarsi ad intensi studi nel campo delle dottrine
teologiche.

Sant'Agostino fu allora il suo maestro indiscusso. E alle
fonti agostiniane Godescalco apprese la dottrina della du-
plice destinazione, la dottrina di quell'augusto e terrifican-
te mistero dell'infallibile decreto di Dio, che vota l'uno
alla salvezza, l'altro alla perdizione.

L'ambiente e il momento storico non erano tali da con-
sentire alla polemica che fu ingenerata dalla propaganda
di Godescalco larghe ripercussioni pubbliche.

Combattuto aspramente ed apertamente dall'abbate Ra-
bano Mauro, Godescalco fu condannato in successivi si-
nodi e costretto ad essere chiuso per sempre in una Abba-
zia presso Reims.

Ma ¢ strano osservare che gia in questo momento la tra-
sformazione della societa cristiana, la immissione aperta e
illimitata del magistero cristiano ed ecclesiastico sul terre-
no della costituzione sociale, porta automaticamente la
teologia ufficiale a deflettere dall'insegnamento agostinia-
no, verso una visione ed una raffigurazione della grazia e
del destino umano che gia si delinea permeato di ispira-
zioni pelagianistiche.

Ma se I'ambiente storico del nono secolo nascente non ¢
propizio a quelle vaste ripercussioni di tali discussioni ca-
rismatiche, ripercussioni che sette secoli pia tardi determi-
neranno la scissione del mondo cristiano europeo, ci sono
gia problemi e innovazioni nel dominio della liturgia occi-
dentale che, pure avendo tanto minore portata dottrinale e
pratica, determinano perod ripercussioni vastissime quasi a
mostrare ancora una volta come le polemiche religiose ri-
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cevano la loro efficienza pubblica unicamente da com-
plessi specifici di circostanze, in cui si rispecchiano 1 fat-
tori politici e sociali dei vari momenti storici.

Nel sinodo di Toledo del 589 a professione pubblica e
solenne di una fede completa e intransigente nel dogma
trinitario contro tutte le possibili deformazioni portate dal-
la eresia di Ario, superstite nelle regioni occidentali, noi
troviamo per la prima volta il simbolo di Costantinopoli
del 381 recitato con I'aggiunta della clausola Filioque lad-
dove si parla della processione dello Spirito Santo.

In fondo gia nel quinto e nel sesto secolo, sulla traccia
della teologia del De Trinitate di Sant'Agostino, la dottrina
della processione dello Spirito Santo a Patre et Filio era
universalmente ammessa nella Chiesa latina. Non sola-
mente 1 teologi la riconoscevano e I'ammettevano nei loro
scritti, ma essa si era anche tacitamente insinuata in pro-
fessioni di fede singole come quella del vescovo Pastore
di Galizia e nel diffuso simbolo Quicumque vult.

Nel convegno di Toledo del 589 il re Reccaredo lesse
una dichiarazione di fede compilata da lui stesso.

Vi aggiunse poi i simboli di Nicea e di Costantinopoli,
quest'ultimo con la formula completa: «Credimus et in
Spiritum Sanctum dominum et vivificantem, ex Patre et
Filio procedentemy». Dopo di che i vescovi, passati recen-
temente all'ortodossia romana; pronunciavano ventitré
anatemi, fra cui il terzo esprimeva la medesima dottrina.

Il sinodo poi, su proposta del re, disponeva che da allo-
ra in poi il simbolo di Costantinopoli, ad imitazione della
Chiesa greca, sarebbe stato recitato nella messa dopo il
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Pater, con l'aggiunta relativa alla processione dello Spirito
Santo.

Un secolo pit tardi la dottrina del Filioque entrava nel
formulario ufficiale della Chiesa e della liturgia gallicane.
Alla corte di Carlo Magno dovette essere adottata verso il
780. Roma fu riluttante ad assecondare la novita liturgico-
confessionale gallico-spagnola. La formula divenne in
qualche modo 1'insegna dell'opposizione fra la Chiesa lati-
na e la Chiesa greca che, sotto la pressione delle nuove
popolazioni slave da guadagnare al messaggio cristiano,
andava assumendo proporzioni di sempre maggiore e
aspra acutezza.

Quando verso 1I'808 monaci latini installati a Betlemme
si diedero a cantare nella messa il simbolo di Costantino-
poli con l'aggiunta del Filioque, furono designati dai greci
come eretici € minacciati di espulsione. Essi resistettero
protestando a gran voce la loro ortodossia e ne scrissero al
Papa Leone III invocando una chiarificazione dottrinale.
Leone III rispose riconoscendo la processione dello Spiri-
to Santo a Patre et Filio, ma senza insistere oltre misura
sul delicato punto controverso e astenendosi scrupolosa-
mente dal pronunciarsi in maniera troppo recisa.

Investito della questione, Carlo Magno invitava Teodol-
fo di Orléans a scrivere il suo trattato De Spiritu Sancto e
sottopose il quesito al sinodo di Aquisgrana del novembre
809, dove la dottrina del Filiogue fu di nuovo solenne-
mente ribadita.

Roma temporeggio ancora. Avvertiva d'istinto che la
polemica sarebbe potuta diventare velenosa tra 'Occiden-
te e I'Oriente su questo terreno.
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Gia ai suoi tempi, San Massimo il confessore aveva do-
vuto difendere, al cospetto dei suoi compatrioti, Papa
Martino a proposito della processione dello Spirito «dal
Figlio» anziché «mediante il Figlioy.

L'insistenza con cui San Giovanni Damasceno rigetta la
dottrina della processione dello Spirito Santo dal Figlio ¢
1i a testimoniare che perfino uno scrittore cosi commende-
vole come il dottore di Damasco sentiva il bisogno di pro-
testare contro l'idioma teologico dei latini, ripugnante alla
tradizione del mondo orientale.

Comunque, la polemica non sarebbe mai assurta a con-
troversia decisiva fra Roma e Bisanzio, se la tensione fra
le due capitali, straordinariamente acuitasi dopo la crea-
zione dell'Tmpero d'Occidente € mano mano sempre pit
aggravatasi attraverso la lotta sostenuta per il predominio
sulle nuove popolazioni cristiane slave, non fosse giunta
nella seconda meta del secolo nono alla sua fase estrema e
al suo epilogo clamoroso.

Segno anche questo della sconfinata significazione del
nuovo regime che Roma aveva instaurato nell'Europa oc-
cidentale e continentale con la creazione del nuovo Impe-
ro cristiano e con la incoronazione di Carlo Magno.

Segno anche questo della nuova storia europea che con
questo Impero cominciava.

Quel che era stata la figura leggendaria di Augusto nel-
la unificazione del mondo mediterraneo, fu ora la figura di
Carlo Magno nella nuova unificazione cristiana dell'Euro-
pa continentale. L'ITmpero carolingico apparve ed era effet-
tivamente una Romania continentale, di fronte a
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quell'Tmpero augusteo che aveva costituito una Romania
mediterranea.

Se dal punto di vista territoriale e politico la nascita ca-
rolingica non toccava l'ampiezza e il fulgore dell'Impero
augusteo, moralmente e spiritualmente rappresentava una
creazione originale del cristianesimo, di quel cristianesi-
mo che si era portato in seno, come canoni fondamentali,
il postulato che la pil armonica costituzione civile ¢ quel-
la che nasce dalla credenza fattiva nei valori trascendenti
del Regno di Dio e il principio assiomatico che tra valori
religiosi e valori politici bisognava mantenere quanto piu
¢ possibile appariscente e netto il divario.

Per questo Carlo Magno sarebbe stato 1'eroe di tutte le
tradizioni e di tutte le posteriori leggende cristiane.

Dall'814 al 1901 non meno di mille poemi, in venti pae-
si diversi, hanno cantato Carlo Magno. I poeti latini, 1 tro-
vadori in lingua volgare del secolo XII, e poi 1 poeti epici
fino al trovadore Victor Hugo, da Dante che scrive il Para-
diso, all'Ariosto, fino git al De Bornier, hanno cantato le
gesta di Carlo Magno, ricelebrando a lor modo quel che
avevano appreso nelle scuole, quel che avevano ascoltato
nei comuni conversari di gesta, quel che avevano speri-
mentato nel loro animo riflettendo all'azione dell'eroe.

Il Carlo Magno di Dante, che ¢ una flamma luminosa,
non rassomiglia in niente al Carlo Magno del XII secolo,
che cavalca collerico con la barba candida spiegata sulla
corazza. Rassomiglia ancor meno al Carlo Magno
dell'Orlando Furioso o al Carlo Magno della Légende des
siecles.
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Ma sempre e dovunque l'eroe si chiama Carlo, e appare
come il grande condottiero a scrittori delle pit varie pro-
venienze, che hanno pero visto forgiarsi la loro esperienza
religiosa e culturale sulla trafila del catechismo cristiano e
delle storie concernenti i1 loro rispettivi paesi.

Queste ultime storie nazionali, in cui si € in maniera
lussureggiante riflessa la facolta fabulatrice dei paesi con-
tinentali europei, assumono la pit complessa varieta. Ec-
citano la curiosita e la immaginazione dei letterati. E lo
stimolo della comune coscienza cristiana che avvince que-
ste disparate forme d'arte, e Carlo Magno rimarra I'eroe ti-
pico della Cristianita mediterranea, finché il cristianesimo
abbia per la nostra civilta un valore normativa e un signi-
ficato parallelo.

Con Carlo Magno, consacrato da Leone III, il cristiane-
simo aveva effettivamente raggiunto uno dei momenti ca-
pitali e inconguagliabili della sua pubblica efficienza.
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VI
LO SCISMA GRECO

Insediandosi nel mondo, ormai, come forza disciplina-
trice e sistematrice degli elementi che presiedono alla eco-
nomia della vita associata, il cristianesimo ecclesiastico
affrontava il pit duro cimento della sua carriera.

Non si entra mai impunemente nel giuoco dei fattori so-
ciali, e un messaggio come quello cristiano, tutto rivolto
verso 1 valori trascendenti e verso le idealita dell' Assoluto,
non poteva non risentire pericolosamente il contraccolpo
delle inevitabili contaminazioni politiche, nell'atto stesso
in cui si sforzava di installare la civilta circostante sui
principi e sui fondamenti del trascendentismo evangelico.

Gia Sant'Agostino, tracciando idealmente nel suo De
Civitate Dei le linee programmatiche di quel che era e che
doveva fatalmente essere il cammino della Cristianita nel-
la storia, era caduto in patenti e irriducibili contraddizioni.

Si puo dire che in quella sua opera capitale il dottore di
Ippona era stato tratto inconsapevolmente a lasciare in un
ondeggiamento, che potrebbe anche chiamarsi provviden-
ziale, la stessa idea centrale della sua filosofia politica,
l'idea della civitas Dei.

Nel suo concetto primordiale ed essenziale infatti la ci-
vitas Dei, come comunita di coloro che pongono 1'amore
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di Dio al disopra dell'amore di sé, ¢ cronologicamente pri-
ma e spazialmente al di 1a della Chiesa visibilmente costi-
tuita.

Essa infatti ¢ nata, potenzialmente, in contrasto con
quella civitas terrena che ¢ la comunita di coloro 1 quali
pongono l'amore di sé sopra I'amore di Dio, il giorno stes-
so in cui, nel primo uomo, si delineo la polarizzazione an-
titetica dei due amores: I'amor Dei e 'amor sui.

Il suo reclutamento e la sua anagrafe, definitivi e infal-
libili, sono qualche cosa che qui sulla terra ¢ tuttora avvol-
ta nella oscurita e nel mistero, per essere rivelata appieno
solo nel Regno di Dio nel cielo. Quaggiu, di questa civitas
Dei non c'¢ altro contrassegno e altra tessera di riconosci-
mento che l'umilta docile e silenziosa, il caritatevole servi-
Z10 Teciproco.

Prosperata, prima dell'avvento del Cristo, rigogliosa-
mente in grembo al popolo d'Israele, prefigurazione pre-
destinata della comunita dei santi, la civitas Dei vive in
qualche modo una sua abscondita vita dovunque un con-
glomerato di anime umane realizzi, nel mistero, il proble-
ma dell'eterna salvezza.

Cosi Sant'Agostino avverte e segnala I'aspetto misterio-
so e ineffabile della configurazione delle due citta, che vi-
vono permiste e interferenti, dovunque si trovino uomini
associati.

E questa una sociologia fatta di visioni mistiche e di
realta carismatiche. Ma, d'altro canto, Agostino vive nel
grembo di una comunita ecclesiastica, che ha gia, ai suoi
tempi, una struttura riconoscibile, un funzionamento ge-
rarchico, una disciplina organizzata.
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La Chiesa tende, nelle sue visuali, a diventare una cosa
sola con la citta di Dio. Sant'Agostino a volte lo riconosce
e lo proclama. Essa sola, secondo lui, ha il diritto di grida-
re alto, al cospetto del mondo, I'encomio di sé, che la ma-
dre di Samuele aveva pronunciato una volta, quasi miste-
riosamente prefigurandola: «Il mio cuore trasalisce di gio-
1a in Jahve, la mia forza ¢ stata esaltata da Jahve!».

Non ¢ perd da credere per questo che una simile identi-
ficazione, intravvista appena e piu tosto vagheggiata che
affermata, facesse smarrire a Sant'Agostino il senso tre-
mante e inquieto della impossibilita astratta di immedesi-
mare, sempre e dovunque, la Chiesa visibile con la citta di
Dio. Nei sermoni pronunciati al cospetto del suo gregge,
Sant'Agostino non esita a tornare insistentemente sul mo-
tivo mistico della inconfondibile e invalicabile separazio-
ne tra istituti empirici e valori trascendenti.

Le due citta procedono a fianco a fianco nella storia,
spoglie di qualsiasi segno di riconoscimento esteriore, e di
qualsiasi connotato percettibile. L'esteriorita non puo esse-
re che ragione di abbaglio. «La citta di Dio e la citta di Sa-
tanay, dice in tutte lettere Sant'Agostino, «sono destinate
ad essere nel corso dei secoli stranamente mescolate 1'una
all'altra. Solo alla fine dei tempi saranno nettamente sepa-
rate. Nel frattempo, esse lottano ininterrottamente, 1'una
contro l'altra, 1'una schierata a favore dell'iniquita, 1'altra
schierata a favore della giustizia. L'una militante per tutto
quello che ¢ fatuo e vano, l'altra militante per la verita e
per l'eterno. Questa stessa mescolanza nel tempo fa si che
a volte individui appartenenti, nell'intimo, alla citta di Ba-
bilonia, amministrino le realta e i valori che appartengono
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a Gerusalemme. E puo capitare di rimbalzo che individui
appartenenti a Gerusalemme siano chiamati ad ammini-
strare realta e valori appartenenti a Babilonia.

Cosi profondi in Sant'Agostino sono il senso mistico
delle realta carismatiche e la visione puramente spirituale
delle due citta militanti nel mondo, da spingerlo a ritenere
possa verificarsi il caso mostruoso che cittadini di Satana
siano deputati a reggere, rimanendo tali, 'amministrazione
della Gerusalemme, che ¢ la Chiesa. Ci sembra che previ-
sione pil esatta di quel che doveva essere la storia della
Chiesa nel suo movimentato cammino medioevale, una
volta installatasi sul terreno delle concrete applicazioni dei
principi sociologici cristiani, non si sarebbe potuta imma-
ginare.

Se la politica implica sempre qualche contaminazione,
comunque essa sia praticata, la Chiesa, uscita dal Vangelo,
doveva fare la piti amara delle sue esperienze nell'atto
stesso in cui, con la creazione dell'lmpero d'Occidente,
cercava di dar forma sensibile e palpabile al principio
evangelico della netta separazione fra 1 poteri di Dio e di
Cesare. La nascita carolingica segnava l'alba di un'epoca
brillantissima dal punto di vista civile e culturale; ma que-
sta stessa stabilizzazione dei rapporti fra Chiesa ed Impero
apriva il varco ad aberrazioni giuridiche, teologiche, disci-
plinari, che avrebbero poi pesato per sempre sullo svilup-
po ulteriore della Cristianita cattolica. Seguire questo pro-
cesso di lenta e sottile contaminazione ¢ straordinariamen-
te malagevole.

Il secolo nono, se rappresenta, da alcuni punti di vista,
l'eta aurea per le possibilita costruttrici di una sociologia e

207



di una politica ricavate dai presupposti basilari del Vange-
lo, rappresenta d'altra parte un'eta di formidabili lotte teo-
logico-morali fra 1'Oriente e 1'Occidente e nel medesimo
tempo un periodo di raffinatissimi raggiri e di colossali
falsificazioni, diretti a permettere € a consolidare 1 privile-
gi materiali che dignitari politici cercano contemporanea-
mente di captare, all'ombra delle nuove istituzioni poli-
tico-religiose.

Nessuna storia, come la storia religiosa, conosce falsifi-
cazioni letterarie.

Ma c'¢ modo e modo di falsificare i testi o di lanciarli
alla circolazione sotto mentite spoglie. Gli apocrifi e gli
pseudo-epigrafi sono, si potrebbe dire, un retaggio indi-
spensabile di tutte le propagande spirituali religiose.

Si direbbe che, in particolar modo nelle eta di trapasso,
le nuove idee, per acquistare credito e per trovare piu age-
vole la possibilita della propaganda, hanno bisogno di ri-
correre a nomi illustri di vecchie glorie spirituali e lettera-
rie, per affibbiare ad esse la paternita dei nuovi scritti di
propaganda.

La letteratura giudaica, dall'epoca degli Asmonei al tra-
monto del primo secolo cristiano, fu probabilmente quella
che di letteratura apocrifa fece pia lussureggiante uso.
Quanto numerosa non fu la suppellettile letteraria e propa-
gandistica che circold allora sotto il nome del patriarca
Enoch?

Il cristianesimo antico, nella moltiplicazione delle sue
correnti € nella difformita dei suoi orientamenti, fece
anch'esso ricorso larghissimo alla letteratura pseudo-epi-
grafa.
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Si potrebbe sentenziare che la intensita di vita spirituale
di un'epoca storica ha precisamente il suo contrassegno
piu eloquente e il suo sintomo pit significativo proprio
nella spontanea molteplicita degli scritti pseudo-epigrafi.

La letteratura pseudo-epigrafa del giudaismo dell'epoca
neotestamentaria era una letteratura diretta a propagare, di
contro all'accaparratrice e accomodante intransigenza del-
la casta sacerdotale, il pio sogno del veniente Regno di
Dio. Presso a poco sul medesimo solco, gran parte della
letteratura pseudo-epigrafa del cristianesimo primitivo
volle servire particolari movimenti di propaganda circa il
significato e le applicazioni da dare al messaggio del Cri-
sto. In casi di questo genere tale letteratura, spoglia da
qualsiasi interesse di lucro e da qualsiasi fine di profitto
individuale, ¢ una letteratura edificativa, e fa completa-
mente dimenticare ed assolvere il peccato di origine che ¢
nella falsa attribuzione e nella mentita paternita.

Ma il caso morale cambia completamente aspetto quan-
do, come nel nono secolo, ci troviamo di fronte a produ-
zioni pseudo-epigrafe che non hanno altro scopo che quel-
lo di garantire privilegi o di assicurare poteri arbitrari o
immunita giurisdizionali.

Tra questi monumenti letterari pseudo-epigrafi del se-
colo nono il posto pit eminente ¢ occupato dalle cosiddet-
te Decretali dello pseudo-Isidoro. Esse rappresentano la
documentazione palmare di quelle che erano le conse-
guenze umanamente viziate della costituzione paritetica,
instaurata dal gesto consacratorio di Leone III.

Se la Chiesa di Roma volle con questo gesto consacra-
torio porsi al riparo di una nuova formidabile autorita po-
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litica per assicurare il proprio potere autonomo di fronte a
Bisanzio, l'autorita imperiale di Carlo Magno, investita da
cosi sacrosanta legittimazione religiosa, si lascio andare a
manomissioni nel dominio delle cose ecclesiastiche, da
cui le autorita vescovili non trovarono altro modo di ga-
rantirsi, che escogitando una serie innumerevole di vec-
chie decisioni papali atte ad immunizzare 1 poteri religiosi
da ogni manomissione civile.

Per la prima volta nell'858 Lupo, abbate della Badia di
Ferriéres, scrivendo a Papa Nicola I, cita una decisione
della raccolta di decretali nota nella tradizione manoscritta
sotto il nome di Isidoro. Un anno prima, nella lettera sino-
dale emanata dal sinodo di Quiercy a nome di Carlo il
Calvo, parecchi testi della medesima raccolta sono pure
citati. Nello stesso anno Incmaro, vescovo di Reims, ado-
perava la medesima raccolta nella redazione della propria
opera intitolata: Collectio de ecclesiis et capellis.

Quando cosi la raccolta entrava nell'uso della Chiesa
del regno franco occidentale, da piti che cinquanta anni
'Impero di Carlo Magno era stato costituito. La vita eccle-
siastica si era tutta impregnata dei nuovi abiti mentali ed
aveva fatto l'esperienza del nuovo regime politico-religio-
SO.

Questa raccolta, divenuta cosi rapidamente testo uffi-
ciale, tradisce di per sé preoccupazioni tali che fanno pale-
semente riconoscere 1 motivi che 1'hanno suggerita.

L'anonimo compilatore ha voluto evidentemente, con la
raccolta di lettere attribuite ai Pontefici romani da San
Clemente a San Gregorio Magno, e di canoni conciliari
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composti di sana pianta, corroborare un suo fine particola-
re che ¢ molto facile riconoscere.

Il falso Isidoro non si occupa di polemiche teologiche,
con quell'ampiezza che avrebbe potuto fare attendere la
vivacita delle polemiche teologali del suo tempo. Il suo
intento € preciso e determinato. Poiché l'autorita politica
ricorre spesso € volentieri alle accuse e alle imputazioni
disonoranti, per colpire 1 dignitari ecclesiastici e spogliarli
cosi della loro autorita e dei loro possessi, 1'autore della
raccolta apocrifa si propone, attraverso decisioni che egli
attribuisce, sulla scorta delle indicazioni sommarie del Li-
ber Pontificalis, ai Papi dei primi secoli, di porre al sicuro
1 dignitari ecclesiastici dalle facili accuse.

Lo pseudo-Isidoro pertanto tende a venire cosi in aiuto
al vescovi perseguitati dai potenti del secolo, che molto
spesso tentano di mascherare i loro atti di violenza sotto
I'apparenza di una giustizia che ¢ grossolana e irregolare.
Si sforza di denunciare e di render vane le mene che la cu-
pidigia ispira a questi potenti del secolo. Le false decretali
non si stancano di pronunciare le piu severe condanne
contro gli autori delle usurpazioni ai danni della Chiesa,
ponendo bene in luce 1 caratteri peculiari, inconfondibili e
sacri dei beni e delle proprieta devoluti a Dio. Nulla deve
distrarre mai questi possessi dalla loro destinazione reli-
giosa. I laici, anche quando sono animati dalle intenzioni
piu pie, non hanno alcuna veste giuridica per disporne.

E perché a tutte queste sentenze di condanna non man-
chi la opportuna sanzione, lo pseudo-Isidoro raccomanda,
contro 1 depredatori dei beni ecclesiastici, come contro 1
persecutori dei vescovi e dei preti fedeli alla loro vocazio-
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ne, il ricorso alle censure spirituali pitl gravi e in particolar
modo alla scomunica, che 1'autore della raccolta si sforza
di rendere il pit possibile efficace. Per questo egli ripete
spesso € volentieri di porre lo scomunicato al bando della
societa cristiana: «Excommunicatos nullus recipiat... nec
cum eis communicet». Che si tratti di persone o di beni ec-
clesiastici, le false decretali rappresentano innanzi tutto un
energico sforzo diretto a rivendicare ed a proclamare
lI'indipendenza della Chiesa, al cospetto dei potenti di que-
sto mondo.

Ed ecco uno dei sorprendenti paradossi della storia ec-
clesiastica in questo meriggio del secolo nono, cosi ricco
di avvenimenti costruttivi della politica cristiana nel mon-
do.

Il proposito dei vescovi pit direttamente dipendenti
dall'autorita politica imperiale in Occidente e dai rappre-
sentanti subalterni del regime feudale che si viene rapida-
mente costituendo sotto 1'egida dell'Impero carolingico, di
garantirsi, in nome di vecchie decisioni ecclesiastiche,
dalle manomissioni economiche e finanziarie perpetrate
dalle rivali autorita politiche, porta I'episcopato medesimo
ad appoggiarsi con tanto maggiore zelo € con tanta mag-
giore forza sul sostegno e sulla salvaguardia del Pontifica-
to romano.

Il potere della Sede romana viene cosi innalzandosi
sempre piu nell'estimazione e nell'ossequio della gerarchia
episcopale occidentale, in quanto questo episcopato occi-
dentale sente il bisogno di appoggiarsi a Roma, come ful-
cro e sostegno contro le indebite e illecite invadenze di
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quell'autorita imperiale che Roma stessa ha creato, e dei
suoi funzionari.

Lo pseudo-Isidoro ¢ straordinariamente favorevole
all'autorita della Chiesa romana. Per sottrarsi alla pressio-
ne soffocante del potere laico, le Chiese particolari non
hanno altro mezzo efficace che quello di stringersi sempre
pil intorno al centro della loro unita spirituale. Altrimenti
esse sarebbero fatalmente ridotte al medesimo stato di ser-
vilismo e di soggezione, di cui la storia parallela delle
Chiese orientali offriva, in quel medesimo torno di tempo,
cosi lacrimevoli esempi. Per questo il falso Isidoro ama
rievocare assiduamente 1 privilegi della Chiesa romana,
madre di tutte le Chiese, Chiesa che non ha mai errato,
perché mai si ¢ allontanata dalla tradizione ricevuta dagli
Apostoli.

Il Papa ¢ designato come il giudice supremo nella Chie-
sa, colui i1l quale emana l'ultimo verdetto e pronuncia
I'ultima parola, non solamente nelle cause dei vescovi,
bensi anche in tutte le controversie maggiori, direttamente
e solennemente. Il ricorso pertanto alla sua autorita rap-
presenta, per i pastori delle Chiese singole, un diritto che
non pud esser mai loro sottratto e un dovere che molto
spesso ad essi si impone.

A norma delle decretali pseudo-isidoriane la giurisdi-
zione del Pontefice romano non si esercita soltanto su ve-
scovi isolati, bensi anche su vescovi radunati in concilio.
Lo pseudo-Isidoro insegna che la convocazione dei Conci-
li, anche quelli che riuniscono soltanto i1 vescovi di una
provincia, ¢ subordinata al consenso o quanto meno al
controllo della Chiesa apostolica. Solo cosi 1 sinodi si sal-
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vano dal pericolo di soggiacere ad una docilita troppo su-
pina alle sollecitazioni del potere laicale.

Naturalmente ¢ da tener presente che le false decretali
non sarebbero state mai e poi mai redatte nei termini in
cui noi le possediamo, se la Santa Sede, al momento della
loro redazione, non fosse stata gia in possesso, nel mondo
occidentale, di un potere di cui era indispensabile ottenere
il concorso per assicurare l'indipendenza necessaria alla
Chiesa nell'Impero franco.

Ed ecco allora che un documento abilmente redatto,
suggerito da peculiari controversie economiche e giurisdi-
zionali della Chiesa franca nelle sue controversie con la
Chiesa celtica e pervaso dal bisogno di premunire i pos-
sessi ecclesiastici e pill genericamente la giurisdizione ve-
scovile dalle immancabili manomissioni di un potere lai-
cale che tanto pit mirava ad ingerirsi di affari ecclesiastici
in quanto era uscito da un solenne atto consacratorio della
Santa Sede; un documento compilato, con molta probabi-
lita, nella provincia ecclesiastica di Tours, diviene un testo
ufficiale per la Chiesa stessa di Roma per la giustificazio-
ne del proprio potere universale.

A norma delle vecchie decretali ecclesiastiche compila-
te dall'anonimo raccoglitore, il Papa possiede nella Chiesa
il supremo potere legislativo senza condividerlo affatto
con l'episcopato. Egli € superiore ai Concili di cui deve di-
sciplinare 'azione e confermare le decisioni.

Nicola I nell'865 dava una esplicita sanzione e un uffi-
ciale riconoscimento alle false decretali isidoriane, con-
dannando la dottrina del vescovo Incmaro secondo cui 1
canoni e 1 sinodi sono superiori alle decretali pontificie.
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Nicola I pone invece l'autorita delle decretali al disopra di
ogni sentenza sinodale e in virtd di esse pone l'autorita del
Pontefice al disopra di qualsiasi sentenza vescovile o sino-
dale. L'universalita del potere pontificio ha cosi, in un do-
cumento apocrifo e surrettizio, la prima sanzione giuridica
e il primo riconoscimento ufficiale.

Proprio nel medesimo torno di tempo 1'autorita del Pon-
tefice romano, cosi gagliardamente appoggiata all'autorita
imperiale da una parte, dall'altra a una raccolta apocrifa
escogitata per garantire i vescovi stessi dalle intrusioni di
questo potere imperiale, riceveva in Oriente un colpo di
una gravita irrimediabile.

La creazione dell'lmpero occidentale con tutte le sue
conseguenze faceva perdere a Roma I'Impero d'Oriente.

Bisanzio era anch'essa e per le peculiari circostanze del-
la vita etnica e politica dell'Oriente europeo € come sotto
la ripercussione degli avvenimenti occidentali, ad un'ora
decisiva della sua storia.

A mezzo il secolo nono, lungo tutte le frontiere della
monarchia bizantina si muoveva un oceano confuso e tur-
bolento di tribu selvagge, residuo della vasta invasione
che fra il quinto e il settimo secolo aveva mancato poco
non sommergesse I'Impero. A nord-ovest della penisola
balcanica si muovevano i Croati e i Serbi, giunti cosi, lun-
go il litorale dalmatico, fin sulle sponde dell'Adriatico. A
nord-est, fra il Danubio e I'Emo, si allineavano 1 Bulgari,
sovrappostisi alla popolazione slava della regione e slaviz-
zatisi al suo contatto.

Al di 1a di questi Stati costituitisi su l'antico territorio
imperiale si spiegava, oltre il Danubio, la grande Moravia,
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altro Stato slavo anch'esso occupante il territorio
dell'attuale Ungheria. Orde magiare premevano sempre
piu. Nella valle media del Dnieper intorno a Kiev si muo-
vevano 1 Vareghi che con Rurik e 1 suoi compagni arreca-
vano agli Slavi della Russia un primo embrione di orga-
nizzazione sociale.

Pia a sud ancora, lungo il Mar Nero, dal Danubio al
Caucaso, sul corso inferiore del Dnieper, si stendevano i
Peceneghi di razza turca, mentre sul Don vivevano 1 Kha-
zarl.

Bisanzio si trovava dinanzi questa multiforme corona di
popoli appena appena iniziati alla vita civile, posti al bivio
di andare a cercare le fonti e le forme della loro educazio-
ne o a Roma o alla nuova Roma del Bosforo. Era un con-
flitto formidabile quello che si profilava all'orizzonte fra
la vecchia e veneranda metropoli del Tevere e la capitale
imperiale che Costantino le aveva contrapposto ad Orien-
te: si trovavano in giuoco le sorti stesse unitarie o divise
della civilta europea.

Purtroppo, quel che avrebbe potuto essere I'elemento ri-
conciliativo fra i1 due centri, quel Mediterraneo cio¢ che
all'epoca dell'Tmpero augusteo aveva rappresentato effetti-
vamente 1'elemento connettivo di tutta la Romania, secon-
do la denominazione usata dagli scrittori dell'epoca di
Agostino per indicare il dominio unitario di Roma, era
percorso ancora dalle scorribande islamiche e il sogno
crociato non aveva ancora illuminato la coscienza cristia-
na dell'Occidente.

Fu fatale legge storica che Roma volgesse 1'asse della
sua politica unificatrice, attraverso l'insegnamento e la di-
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sciplina del Pontificato romano, verso le popolazioni occi-
dentali.

Cerco in qualche modo anch'essa di far giungere alle
popolazioni slaviche, calanti verso il Sud e propagantisi
verso 1'Occidente, la voce del suo insegnamento e il pre-
stigio del suo magistero.

Ma come in pieno quarto secolo, all'epoca dell'impera-
tore Costanzo e della propaganda dell'arianesimo, ci fu
sulla linea del Danubio una parete divisoria fra la ortodos-
sia occidentale e 1'eresia orientale, cosi anche ora la neces-
sita di salvaguardare I'unita dell'Impero carolingico fu pia
forte di qualsiasi possibilita di proselitismo verso Oriente.

Gli sforzi sporadici compiuti in questo senso attraverso
alternative delle direttive pontificali che travolsero la Cu-
ria romana in uno dei pit foschi drammi della sua storia,
furono sommersi e sopraffatti dal pencolare preponderante
delle popolazioni slave, nuovamente battezzate, verso la
capitale bizantina.

Furono missionari bizantini che, propagandando la fede
orientale, iniziarono al cristianesimo le popolazioni rozze,
calanti dal Nord-Est, insegnando in pari tempo ad esse, at-
traverso la religione, tutto quello che costituisce lo Stato
organico e civilizzato.

A1 popoli da lei convertiti, Bisanzio ha dato la nozione
del governo e i principi del diritto, le forme di una vita pit
raffinata e la cultura intellettuale ed artistica.

I suoi ingegneri costruirono le citta dei Khazari come 1
suoi architetti edificarono le chiese dei Russi. Le sue cro-
nache tradotte in bulgaro, in serbo, in russo, offrirono agli
annalisti slavi gli esemplari che questi imitarono. Le sue
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leggende popolari affascinarono la fantasia di questi popo-
li adolescenti, avviati contemporaneamente alla professio-
ne cristiana e alla educazione della intelligenza e della
fantasia.

Ma c'¢ ancora qualcosa di pii grande e di pill decisivo
che Bisanzio ha dato agli Slavi, e questo ¢ l'alfabeto e la
lingua letteraria, il giorno in cui Cirillo e Metodio, gli
«Apostoli degli Slaviy, incaricati dall'imperatore Michele
I di evangelizzare 1 Moravi, tradussero per 1 nuovi con-
vertiti 1 libri santi in un dialetto slavo e inventarono, per
fissare questo dialetto nello scritto, la scrittura glagolitica,
derivandola dalla minuscola greca.

Infine le razze dell'Europa orientale trovarono nei Bi-
zantini gli annalisti delle loro origini. Sono Menandro e
Teofane, il Porfirogenito, Leone Diacono e Cedreno che ci
hanno conservato le primitive memorie storiche di Russi e
di Ungheresi, di Serbi e di Croati.

Ancora oggi, in tutto il mondo slavo milioni di fedeli
ortodossi usano l'alfabeto cirillico e lo slavonico ecclesia-
stico, inventati piu di dieci secoli fa dai due fratelli Meto-
dio e Cirillo venuti da Tessalonica.

Questo grande rivolgimento etnico-politico si effettua,
per una singolarissima coincidenza storica, proprio mentre
ad Occidente dell'Europa Roma prende sotto la sua tutela
quell'amalgama di popoli e di tradizioni culturali che Car-
lo Magno effettua e favorisce sotto il suo regno.

Quale sarebbe stata mai la convivenza di questi due
grandi organismi morali e politici € quali ne sarebbero sta-
te le scambievoli comunicazioni?
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La lotta iconoclastica aveva lasciato un penoso strasci-
co di rancori, di recriminazioni, di malintesi. E sotto la fo-
schia temporalesca di quella persecuzione che Roma ave-
va guadagnato pitl che mai nitida la consapevolezza della
sua efficiente autonomia e l'aveva volta a farsene strumen-
to di rinnovamento unitario nell'Occidente europeo.

Di rimbalzo, Bisanzio guardava con tanto maggiore dif-
fidenza la potenza occidentale di Roma e ne era tratta
d'istinto a rinchiudersi in una sua autonomia che, data la
mentalita orientale, non poteva non essere religiosa oltre
che politica e culturale.

Teofilo, il penultimo imperatore iconoclasta della dina-
stia dei Leoniani, moriva nell'842. La vedova imperatrice
Teodora assumeva le redini del governo, come tutrice del
figlio minore Michele III a cui la vita sregolata merito
l'appellativo di Ubriaco.

Teodora restituiva il culto delle immagini, chiudendo
cosi la lunga parentesi delle agitazioni religiose orientali
attraverso cui gli imperatori della dinastia leoniana aveva-
no, per la pii gran parte, cercato di rafforzare la potesta
dello Stato a danno della potesta monastica ed ecclesiasti-
ca.

Ma insieme con l'imperatrice curavano la tutela del mi-
norenne erede tre dignitari di corte profondamente diversi
'uno dall'altro per temperamento, per aspirazioni, per for-
mazione spirituale: Teotisto, Emanuele, Bardas. Il terzo,
piu ardimentoso e intraprendente degli altri, raggiunse ben
presto un prepotente primato.
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Nell'854 Teodora si ritraeva dalla sua amministrazione,
Emanuele si ritirava dalla corte, Teotisto moriva in carce-
re.

Bardas, piu abile e sagace, con la dignita di Cesare
prendeva nelle mani le redini del potere.

Era patriarca di Bisanzio Ignazio, figlio del disgraziato
imperatore Michele Rangabes. Vissuto dall'eta di 14 anni
nel cenobio di Satira, dove aveva diviso il suo tempo fra
l'esercizio della pieta e lo studio delle scienze sacre, aveva
raggiunto tal fama di virtd e di umilta che alla vacanza del
patriarcato, alla morte di Metodio, la voce pubblica lo de-
signo alla successione, data anche la nobilta del suo li-
gnaggio.

Installato sulla sede patriarcale di Costantinopoli, Igna-
Z10 non poteva non portarvi, si direbbe, 1 suoi sentimenti
di famiglia e le sue reminiscenze ancestrali.

Bardas non godeva le sue simpatie e poiché la vita pri-
vata di costui non era delle pili raccomandabili, Ignazio lo
allontano dalla comunione sacramentale.

Quando Teodora lascio la corte per chiudersi in un con-
vento, Ignazio fu additato come complice di un complotto
destinato a sbalzare Bardas dal suo dispotico potere. Fu
pertanto spogliato della dignitd patriarcale e relegato
nell'isola di Terebinto.

Bardas innalzava allora alla dignitd di patriarca un
uomo fatale all'unita religiosa della Cristianita europea,
Fozio. Era semplice laico e dignitario di corte, di una cul-
tura vastissima, (il suo Mirobiblios, che € un riassunto del-
le sue letture, tradisce una erudizione prodigiosa), esperto
nelle scienze sacre e profane: era ritenuto dai suoi contem-
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poranei come l'uomo piu dotto che vivesse nell'Tmpero.
Possedeva una singolarissima duttilita di spirito, risorse
infinite di dialettica, una eloquenza appassionata, che gli
conferiva un ascendente sovrano sulle masse.

Accettd senz'altro I'alta situazione procuratagli da Bar-
das.

Era un'intrusione irregolare, perché Ignazio si era digni-
tosamente ed ostinatamente rifiutato di formulare 1'atto
delle sue dimissioni, e d'altro canto Fozio doveva passare
di colpo dallo stato laico alla dignita patriarcale.

Si trovdo un vescovo greco di Occidente, Gregorio
Asbestas di Siracusa, che, profugo a Costantinopoli per
motivi tutt'altro che raccomandabili, si presto a consacrar-
lo patriarca.

I1 decimo canone del concilio di Serdica vietava la subi-
ta elezione vescovile di un laico. La consacrazione di Gre-
gorio Asbestas era pertanto tutt'altro che regolare.

Una certa insurrezione contro l'elezione di Fozio si de-
termino fra l'episcopato orientale, ma Fozio riusci ad aver-
ne ragione convocando una congrega di vescovi fedeli che
sottoscrisse 1'anatema d'Ignazio e la scomunica dei recalci-
tranti.

Tuttavia la dignita patriarcale bizantina non avrebbe po-
tuto essere considerata valida senza una sanzione romana
e Fozio cerco di estorcerla con l'astuzia ed il raggiro.
Nell'859 pertanto un'ambasceria partiva da Bisanzio per
Roma, incaricata di informare il Pontefice degli avveni-
menti orientali secondo una versione naturalmente addo-
mesticata.
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La qualita delle persone prescelte per I'ambasceria, la
copia dei donativi che essa arrecava con s€, minutamente
descritti dal compilatore del Liber Pontificalis, avrebbero
dovuto lusingare e sollecitare 1'amor proprio di Papa Nico-
la I, tutto impegnato ormai in una politica, diciamo cosi,
occidentalistica. Il sagace Pontefice non si lascio prendere
in inganno. E poiché da Bisanzio si domandavano rappre-
sentanti romani che assistessero e presenziassero € sanzio-
nassero con la loro presenza un sinodo destinato a metter
fine alla polemica iconoclastica, Nicola scelse legati adat-
ti, incaricati pero di astenersi da qualsiasi sentenza defini-
tiva sulla legittimita della sostituzione patriarcale che ave-
va veduto Ignazio cacciato in esilio e un laico improvvisa-
mente rivestito di infule sacerdotali.

Roma dovette avvertire che al di 1a di quella sostituzio-
ne di persone si nascondevano cospicui interessi non sola-
mente di corte bensi anche di orientamenti politici e reli-
giosi, al cospetto di quelle nuove masse slave che si avvia-
vano alla iniziazione cristiana e si sarebbero ben presto
trovate all'immancabile bivio fra Roma e Bisanzio.

I messaggeri papali portarono con sé due lettere papali,
l'una all'imperatore, 1'altra a Fozio.

La prima mostrava una certa sorpresa per il ritiro inopi-
nato di Ignazio. La seconda si rifiutava senza ambagi di ri-
conoscere l'avvenuta consacrazione prima di avere ricevu-
to dai legati una relazione diretta e scrupolosamente va-
gliata.

Giunti a Costantinopoli nel febbraio dell'861, 1 legati
papali si accinsero ad assolvere il loro delicatissimo com-
pito.
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Non fu facile bisogna. La vecchia animosita tra le due
capitali rivali ebbe modo di tradirsi attraverso una sorve-
glianza sospettosa e diffidente, che le autorita politiche bi-
zantine organizzarono intorno ai rappresentanti del Papato
romano.

Adagio adagio questi due legati, Rodoaldo di Porto e
Zaccaria di Anagni, furono sapientemente circuiti € capta-
ti. Quando si trovarono dinanzi all'imponente assemblea
di 318 vescovi nella chiesa dei Santi Apostoli e quando
videro presentarsi Ignazio e assisterono alla violenta in-
vettiva pronunciata contro di lui dall'imperatore Michele,
il loro spirito tentenno.

Dimentichi della consegna ricevuta, non si levarono a
difesa del reietto e non osarono contrapporsi alla manife-
sta maggioranza episcopale, guadagnata dalle arti e dalla
nomea di Fozio.

La deposizione di Ignazio fu solennemente pronunciata,
basandosi sul trentesimo canone apostolico comminante la
deposizione del vescovo che si fosse servito della potenza
secolare per rientrare in possesso della sua chiesa.

Roma era disfatta attraverso 1 suoi rappresentanti.

Nicola provvide a ristabilire la violata giustizia. I legati
reduci da Costantinopoli recavano lettere dell'imperatore
Michele e dell'usurpatore patriarcale Fozio.

La lettera di quest'ultimo ¢ un vero gioiello di astutissi-
mo accorgimento bizantino. Lo scrivente comincia col ce-
lebrare la virtu santa della carita cristiana, per concludere
abilmente e sottilmente che nelle difficolta in mezzo a cui
I'aveva gettato l'inopinata elezione a patriarca, egli aveva
fatto particolare assegnamento su un conforto caritatevole
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del Papa. I messaggi romani l'avevano invece amaramente
deluso.

Dopo di che Fozio affrontava il lato canonico della sua
situazione, osservando che di laici innalzati senza periodo
interstiziale alla dignita episcopale, la storia ecclesiastica
forniva esempi copiosi. Ricordava le elezioni vescovili di
Nettario, di Ambrogio, di Tarasio. Dopo di che toccava di-
scretamente le questioni pendenti tra la sede romana e la
sede bizantina, tra cui capitale quella della giurisdizione
religiosa sulle sedi vescovili della Bassa Italia, sulle quali
Bisanzio non aveva mai cessato di rivendicare il predomi-
nio. Capziosamente Fozio osservava trattarsi qui di affari
politici, non dipendenti dalla propria volonta, quasi che un
patriarca potesse abdicare al suo intervento giurisdizionale
in questioni di gerarchia episcopale, per demandarne la
competenza all'autorita politica.

Nicola rispose. In tale risposta egli si dilungava rivendi-
cando il dovere e il diritto della sede episcopale romana di
intervenire in tutti 1 singoli affari religiosi della Chiesa cri-
stiana.

«Noi dobbiamo con ogni cura evitare», egli scriveva,
«che si possa a noi applicare il detto profetico: — Ecco dei
cani muti, incapaci di latrare. — Noi dobbiamo piuttosto
ottemperare al precetto dell'Apostolo: — Insisti e vigila
tempestivamente € magari intempestivamente. — Risulta
bene infatti che la Chiesa romana, attraverso 1l beato Pie-
tro principe degli Apostoli, il quale merito di ricevere il
primato ecclesiastico dalle labbra del Signore, ¢ stata co-
stituita centro e capo di tutte le Chiese».
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Nicola rispondendo poi direttamente alle allegazioni del
patriarca bizantino dimostrava come gli esempi allegati
non servissero allo scopo, € come quindi fosse ingiustifi-
cata e irrecevibile la pretesa di Fozio di essere riconosciu-
to come legittimo patriarca. Contemporaneamente, notifi-
cava solennemente a tutti i vescovi orientali che Roma
condannava le decisioni del sinodo bizantino di un anno
prima.

Ricevuti poi ulteriori ragguagli direttamente da Ignazio,
Nicola radunava nell'863 un sinodo a Roma, deponendo 1
suoi fedifraghi legati e scomunicando formalmente Fozio
e il suo illegittimo consacratore.

La lotta era apertamente dichiarata. Sobillato da Fozio,
lo stesso imperatore Michele III scriveva una lettera al
Pontefice, cui questi rispondeva con parole elevatissime:
«Se tu osi levare la tua minaccia contro 1 privilegi intangi-
bili della Chiesa romana, bada bene che la minaccia non si
ritorca su te. Ricordati che ¢ ben pericoloso e rischioso e
duro per te recalcitrare contro il pungolo. Che se tu non
darai ascolto alle nostre parole, non rimane per noi che
considerarti come il nostro Signor Gesu Cristo ci ha pre-
scritto di ritenere coloro che tengono a spregio la Chiesa
di Dio. Sia ben chiaro che i privilegi della Chiesa romana,
sanzionati dalla parola del Cristo, nella persona del beato
Pietro, privilegi tradizionalmente conservati dalla nostra
sede, costantemente rispettati dai sacri ecumenici Concili
corroborati, non possono essere n¢ sminuiti né alterati e
che nulla di umano puo sovvertire quel che Dio ha statui-
to».
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Frattanto a Costantinopoli maturavano avvenimenti po-
litici di vasta entita che dovevano immediatamente riper-
cuotersi nei rapporti stessi fra le due capitali rivali.

La dinastia degli Isaurici, con quella sua politica icono-
clastica che era in fondo un tributo pil 0 meno consapevo-
le pagato alle tendenze spirituali delle confinanti popola-
zioni islamiche, era arrivata alla sua decrepita inanizione.
La stessa figura repellente di Michele III, lasciato tutto in
balia di Bardas, era il simbolo e il sintomo di questa ora-
mai precaria e peritura decrepitudine.

L'Tmpero doveva cambiare assolutamente tattica e diret-
tive, se voleva ritrovare il suo sangue e la sua vitalita.
Conveniva veramente tendere cosi all'infinito le asprezze
e le rivalita col mondo occidentale, per soggiacere ad una
politica accomodante e servile col mondo islamico propin-
quo?

Un cambiamento di uomini avrebbe immancabilmente
rappresentato un radicale cambiamento di indirizzi e di
programmi.

Un tentativo di riscossa da parte di Michele III per af-
francarsi dalla opprimente tutela di Bardas, tentativo che
sbocco nell'uccisione di quest'ultimo, segnod il principio
della metamorfosi integrale dello Stato.

Aveva allora raggiunto un'altissima posizione a corte un
macedone, di stirpe armena probabilmente, che, venuto
dalla sua terra di origine a cercar fortuna a Costantinopoli,
si era inizialmente imposto per la sua forza erculea e la
sua destrezza nel maneggio dei cavalli. Michele III lo ave-
va chiamato presso di s€ e lo aveva, soggiogato dalla sua
imponente forza, innalzato alla dignita di coimperatore.
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Doveva esserne malamente ricompensato. Quando Basi-
lio, tale era il nome dell'audace avventuriero, ebbe ragione
di pensare che Michele cominciasse ad averlo in sospetto
come aveva avuto in sospetto il precedente consigliere au-
lico, Bardas, lo fece assassinare e ne prese il posto.

Originata cosi da un regicidio, la dinastia che comincia-
va con Basilio I e che ¢ nota appunto col nome di dinastia
dei Macedoni, doveva segnare un'epoca di brillantissima
gloria militare nell'evoluzione di Bisanzio.

Per centocinquant'anni, dall'867, anno della proclama-
zione imperiale di Basilio, al 1025, 1'ITmpero bizantino co-
nobbe un incomparabile splendore.

Ebbe la fortuna di avere alla propria guida politica una
successione di sovrani che quasi tutti furono uomini note-
volissimi.

Basilio I, fondatore della dinastia, Romano Lecapene,
Niceforo Foca, Giovanni Tzimisce, usurpatori gloriosi che
governarono sotto il nome di sovrani legittimi, infine Ba-
silio II che occupo il trono per mezzo secolo, non hanno
nulla davvero di quel che la fantasia popolare suole raffi-
gurarsi quando si parla, con disdegno e con sarcasmo, di
governi bizantini.

Furono invece anime energiche e dure, prive spesso di
qualsiasi scrupolo e insensibili a qualsiasi pieta, volonta
autoritarie e forti, molto piti preoccupate di farsi temere
che di farsi amare, ma furono in pari tempo, anzi proprio
per questo, uomini di Stato eminenti, appassionati per la
grandezza dell'Tmpero, e illustri condottieri che seppero e
vollero trascorrere la loro vita negli accampamenti in mez-
zo alle loro soldatesche, nelle quali scorgevano e amavano
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la sorgente prima e inattaccabile della potenza e del presti-
gio monarchici.

Furono amministratori abili, di una energia tenace € in-
flessibile, che nulla faceva esitare quando si trattava di as-
sicurare il bene pubblico.

Non ebbero il gusto delle spese inutili, unicamente pre-
occupati com'erano di aumentare e di impinguare la ric-
chezza nazionale. Il fasto splendente della corte, la pompa
delle cerimonie di palazzo, erano da essi ricercati soltanto
nella misura in cui lo esigeva il fascino imperiale.

Ebbri di gloria, colmi di ambizione, questi sovrani vol-
lero fare dell'Impero bizantino la grande potenza del mon-
do orientale, personificazione solenne dell'ellenismo e in
pari tempo dell'ortodossia.

Merce lo sforzo magnifico delle loro armi, la duttile
abilita della loro diplomazia, il fiero vigore del loro gover-
no, essi realizzarono infatti il loro sogno, facendo del loro
periodo una epoca genuina di rinascita, una delle ore pit
gloriose della lunga storia di Bisanzio.

Programma vasto il loro, che non poteva non sortire ri-
percussioni cospicue nei rapporti internazionali e nelle di-
rettive religiose.

Nel momento in cui Basilio I saliva, attraverso un mi-
sfatto politico, al trono, la situazione della monarchia era
ancora straordinariamente difficile. Appariva ben chiaro
che la struttura stessa dello Stato doveva essere ricostitui-
ta.

I1 rude contadino macedone che il delitto aveva innalza-
to al trono, possedeva tutte le qualita necessarie per soddi-
sfare cosi formidabile compito. Era intelligente, ugual-
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mente desideroso di ristabilire 'ordine nell'interno della
monarchia e di restaurarne il prestigio all'estero.

Fu un sagace amministratore € un eccellente soldato.
Durante 1 venti anni del suo regno egli seppe riporre su
basi solide gli affari dell'Impero e in pari tempo assicurare
la fortuna della propria casa.

Se fino allora I'Impero bizantino aveva cercato di man-
tenere rapporti di buon vicinato con le popolazioni islami-
che confinanti, non disdegnando misure atte a solleticarne
I'amor proprio e l'acquiescenza, anche se per far cio era
necessario vedere intorbidarsi 1 rapporti con 1'Occidente
ecclesiastico romano, ora, con gli imperatori macedoni, la
politica doveva essere rovesciata.

Quale mai doveva essere il principale scopo della poli-
tica estera bizantina? Il miraggio dell'unita mediterranea
splendeva sempre dinanzi agli occhi degli eredi, sia occi-
dentali come orientali, di Roma. Ma questa unita mediter-
ranea, rotta dall'invasione islamica, non avrebbe potuto es-
sere ricostituita che a prezzo di parziali intese e di pro-
gressive rifusioni.

Mentre 1'Europa occidentale si organizzava in maniera
unitaria attraverso le progressive fortune dei Franchi, fa-
voriti da Roma, Bisanzio quale via avrebbe dovuto presce-
gliere? Avrebbe cercato anch'essa di costituire una certa
unita con le popolazioni slave sopravvenienti, tenendo a
freno il prurito di conquista islamico, in vista di piu vaste
fusioni future?

La politica isaurica doveva fatalmente cedere il posto
ad una politica pil energica di fronte agli Arabi e ad una
politica di piu intimo avvicinamento agli Slavi del Nord.

229



I Macedoni attuarono questo programma.

Fin dall'826 gli Arabi avevano conquistato Creta, dive-
nendo essa cosi il flagello dei mari bizantini. Candace, la
capitale dell'isola, costituiva ormai la base marittima della
pirateria islamica. Da 1a, come da Tarso o da Tripoli di Si-
ria, 1 corsari arabi devastavano tutto il mare Egeo.

Basilio I si dié a tutt'uomo a riorganizzare la flotta. In
pari tempo riprendeva felicemente I'offensiva in Asia Mi-
nore. Fin dai primi anni del suo regno egli riusciva a ri-
portare fino all'Eufrate 1 confini dell'Impero, riconquistan-
do Samosata e conducendo fino in fondo in Cappadocia e
in Cilicia campagne vittoriose.

Di pari passo con la sua forte politica militare Basilio
mandava innanzi la sua rinnovatrice diplomazia religiosa.
La quale pero seguiva con dei contraccolpi, che sono una
prova impressionante dei rapporti fra vita politica e vita
religiosa, 'andamento delle vicende militari dell' Impero
bizantino, avviato, attraverso una campagna indefessa
contro l'invadenza araba, a ricostituire in qualche modo
I'unita mediterranea e a determinare un nuovo incontro
dell'Tmpero d'Oriente e dell' Impero d'Occidente, attraver-
so quella sua naturale via di comunicazione che ¢ il Mez-
zogiorno d'Italia: quel Mezzogiorno d'Ttalia che non aveva
mai cessato di essere nel medesimo tempo pomo di di-
scordia e termine d'incontro di Roma e di Bisanzio.

Battuti in Anatolia e in Siria, gli Arabi si rifacevano nel
Mediterraneo centrale, impadronendosi dell'isola di Malta,
e spingendosi sulle coste sicule. Nell'878 essi conquista-
vano d'assalto Siracusa dopo un assedio di nove mesi. Un
testimone oculare, 11 monaco Teodosio, ci ha lasciato di
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questo assedio memorando una descrizione raccapriccian-
te. Egli racconta che durante 1'assedio la popolazione fu ri-
dotta all'estremo e che scene di una disperazione inaudita
accompagnarono le estreme sofferenze della citta.

In compenso le truppe di Basilio, condotte dal loro ge-
nerale Niceforo Foca, oecupavano Taranto, risalendo il
versante Adriatico delle regioni meridionali della peniso-
la.

Usurpato appena il trono Basilio faceva ritornare imme-
diatamente a Costantinopoli Ignazio, per reintegrarlo nella
sua dignita patriarcale.

Fozio era senz'altro allontanato dalla capitale. Intento a
riguadagnare la simpatia e la solidarieta di Roma, Basilio
inviava al Pontefice legati che annunciassero il ritorno a
rapporti di perfetta cordialita e di devota intesa.

Nicola I era morto proprio in quel torno di tempo e un
altro Pontefice romano, Adriano II, ne aveva preso il po-
sto.

Da quasi un secolo la sede papale era stata ininterrotta-
mente occupata da ecclesiastici usciti dagli strati pit ge-
nuini della Curia e della cittadinanza romane.

Il Pontefice ricevette con 1 dovuti onori, nel momento
della conciliazione, gli ambasciatori di Basilio.

Sarebbe stato mai possibile instaurare rapporti di coo-
perazione e di solidarieta fra la Bisanzio rivale di Roma e
I'Impero occidentale che il Papato aveva consacrato per
farsene usbergo e baluardo?

Un sinodo fu adunato nella chiesa di Santa Maria Mag-
giore e da esso il conciliabolo che Fozio aveva convocato
per farsi dare un'investitura ufficiale fu paragonato al la-
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trocinio di Efeso. E furono spediti a Bisanzio legati i quali
avrebbero dovuto rappresentare la sede romana a quel
Concilio ecumenico che Basilio aveva mostrato il proposi-
to di voler convocare, per ridonare alla lacerata Chiesa bi-
zantina unita e concordia.

I legati papali furono Donato vescovo d' Ostia, Stefano
vescovo di Nepi, e il diacono Marino. Furono ricevuti a
Costantinopoli con i pit grandi onori e in Santa Sofia si
tenne il preannunciato Concilio, quarto costantinopolita-
no, ottavo ecumenico per universale riconoscimento (otto-
bre 869).

Nessuna questione teologale era dinanzi all'esame con-
ciliare. Si trattava di sanzionare puramente ¢ semplice-
mente una situazione disciplinare che aveva gia ricevuto
la sua aperta risoluzione merce 1 decreti di Nicola e di
Adriano: si trattava cio¢ di ribadire la condanna di Fozio.

I legati di Roma pertanto, prima di qualsiasi altro pro-
cedimento conciliare, chiesero che si leggesse e si appro-
vasse una formula di unione fra le due Chiese, occidentale
e orientale, che 1 legati avevano portato da Roma e che
arieggiava da presso quella mandata gia da Papa Ormisda
a Bisanzio nel 519.

Ciascun vescovo dovette sottoscriverla col proprio
nome. Alla formula seguiva l'impegno di bollare di anate-
ma Fozio e il suo conciliabolo, di riconoscere le decisioni
dei due sinodi romani tenuti sotto Nicola e sotto Adriano,
di mantenersi saldi nella comunione con Ignazio, di obbe-
dire indiscriminatamente alla sede vescovile romana, nella
quale, si diceva, «risiede la vera ed integra salvezza della
religione cristianay.
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I1 sinodo si chiuse con la condanna confermata di Fo-
zi10, del consacratore e dei suoi complici € con quella delle
opere del patriarca condannato e deposto.

Innegabilmente 1'umiliazione inferta da Roma alla sede
che da secoli ormai le insidiava e le invidiava il primato,
fu bruciante. Bisanzio non l'avrebbe tollerata a lungo.

D'altro canto le radici profonde della lotta rimanevano.
A farle prorompere di nuovo sarebbero bastate le rivalita
inestinguibili di razza e di tradizione fra romanita e bizan-
tinismo; sarebbero bastate le persistenti gelosie politiche
fra Impero bizantino e Impero franco nonostante i fugge-
voli e precari contatti nella comune lotta contro la inva-
denza islamica; sarebbero bastate soprattutto le naturali
ostilita fra potesta pontificia e potesta ecclesiastica bizan-
tina dinanzi all'indirizzo da imprimere a quella iniziazione
cristiana, verso cui si avvicinavano le popolazioni del
Sud-Est europeo.

Tre giorni soli dopo la chiusura del Concilio, Basilio
convocava a corte 1 legati pontifici, 1 pil eminenti rappre-
sentanti dell'episcopato orientale, il patriarca Ignazio,
I'ambasciatore del popolo bulgaro, di recente convertito al
cristianesimo.

L'incontro, che avrebbe dovuto dare il suggello
all'avvenuta riconciliazione fra Roma e Bisanzio, segno
invece, immediatamente, la ripresa dei contrasti.

Sembra che, ingannando la buona fede degli emissari
papali, Basilio desse a credere al pubblico bizantino che
questi legati romani avevano riconosciuto il dovere, per il
popolo bulgaro testé convertito, di sottostare ecclesiastica-
mente a Bisanzio anziché a Roma.
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Dall'esilio Fozio poteva ricominciare, sulla base di que-
sto inganno, a ordire la sua trama, mirante alla riconquista
del seggio patriarcale, sempre in vista di una affermazione
giurisdizionale della sede patriarcale stessa sulle neo-con-
vertite popolazioni slaviche.

E a questo momento che l'insidia di Bisanzio a Roma,
complici le complesse situazioni politico-etniche nella
media Europa, assume l'andatura di un palpitantissimo
dramma, e di rimbalzo la storia del Pontificato entra in
una fase di peripezie che toccano il vertice del romanze-
sco e del macabro.

Occorre seguire queste peripezie istante per istante, per
comprendere come la storia pontificale del nono secolo
assuma un rilievo senza pari nell'organizzazione del mon-
do occidentale e pil genericamente del mondo europeo
mediterraneo.

Adriano II era morto nel dicembre dell'872 dopo un
breve Pontificato.

Era designato a succedergli un'altra eminente figura del
clero romano: Giovanni VIII. Da circa un ventennio questi
esercitava in Roma le alte funzioni di arcidiacono. Si pre-
sentava come una personalitd espertissima negli affari, di
ricche riserve d'animo, di attivita desta e pronta, pari alle
oscure e complesse esigenze dell'ora.

I problemi che si presentarono subito al suo governo
pontificale erano della piu insidiosa difficolta. L'Impero
carolingico era nelle mani di Ludovico II. Da tre quarti di
secolo I'Impero, consacrato da Leone 111, aveva avuto agio
di mostrare le sue capacita benefiche come le malefiche: 1
suoi vantaggi come 1 suoi svantaggi. Continuare nella me-
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desima politica di solidarieta e di cooperazione avrebbe
potuto avere l'aria di essere il miglior partito possibile, se 1
rovesciamenti politici di Bisanzio, l'iniziata politica anti-
slamica dell'Impero d'Oriente, la salda linea seguita dalla
nuova dinastia macedone, non avessero suggerito larga
materia di riflessione e di meditazione alla Curia romana
che non poteva prescindere dalla minaccia islamica giunta
a lambire e a gravare minacciosamente sul Mezzogiorno
italico.

Si aggiunga, sull'orizzonte dell'Oriente europeo, la
comparsa sempre pit imponente di quelle nuove popola-
zioni slaviche che si affacciavano ai margini dell'Europa
chiedendo una iniziazione € un riconoscimento.

Fin dall'864 1 Bulgari di Re Boris si erano orientati ver-
so Bisanzio. Indipendentemente dal pericolo insito nella
loro inclinazione verso 1'Impero d'Oriente, l'alleanza reli-
giosa della comunita cristiana bulgara col patriarcato bi-
zantino non faceva sorgere un principio di divisione fra i
Bulgari e gli altri Slavi meridionali, tutti allora in procinto
di unirsi invece al Pontificato romano? Un Papa accorto e
vigile non avrebbe dovuto tenere il debito conto di questa
delicatissima situazione?

Contatti fra Boris e la Curia romana non erano in verita
mancati fin dall'epoca del Pontificato di Nicola. Nell'864
questi aveva mandato a Re Boris una missione con a capo
due vescovi, Formoso di Porto € Paolo di Populonia.

Questi vescovi non erano andati col compito di prende-
re le redini della giovane comunita bulgara. Si direbbe che
Boris cercasse di trar vantaggio da una possibile intesa
con Roma nell'atto stesso in cui chiedeva istruttori ed edu-
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catori a Bisanzio. D'altro canto Formoso, chissa in che
modo lusingato dall'idea di erigersi a condottiero delle
nuove comunita cristiane slave, si mostro incline ad accet-
tare, contro il divieto dei canoni che condannavano un tra-
sferimento di vescovi da una sede ad un'altra, di rimanere
presso Re Boris.

La rivoluzione di palazzo a Bisanzio dell'867 aveva
scompaginato tutte queste trame. La nuova politica di Ba-
silio attirera senz'altro ed incondizionatamente l'adesione
di Boris.

Che cosa avrebbe fatto ormai Giovanni VIII quando nel
dicembre del1'872 fu innalzato al soglio papale?

Avrebbe cercato di trattenere 1 Bulgari nella sudditanza
romana o li avrebbe abbandonati senza contrasto alla giu-
risdizione bizantina? E d'altro canto quale atteggiamento
avrebbe preso di fronte al forte governo di Basilio che ri-
chiamava le vecchie tradizioni dell'Impero per schierarle
contro la petulante pressione islamica?

I primi atti del nuovo Pontefice furono energici e impe-
riosi. Cerco cosi di richiamare ad una diretta sudditanza
Re Boris. Al patriarca riabilitato Ignazio, che Basilio ave-
va richiamato sul seggio patriarcale e che esercitava le sue
pressioni sul medesimo re bulgaro, chiese di venire a
Roma per dare spiegazioni. A Formoso, che era rientrato
nella sua diocesi di Porto, dava ordine preciso di non pen-
sare piu alla Bulgaria e poiché invece Formoso sembra
non si rassegnasse alla sua modesta giurisdizione e seguis-
se ancora con animo nostalgico le sorti della comunita
bulgara, Giovanni VIII lo escludeva dalla comunione ec-
clesiastica nell'876 con tutto il suo gruppo.
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Giovanni VIII misurava tutta la complessita del proble-
ma politico-religioso nell'Oriente europeo e avvertiva sen-
sibilmente la necessita di procedere con cautela attenden-
do il momento delle decisioni risolutive.

Come rassegnarsi a vedere la Bulgaria sottratta per
sempre alla giurisdizione romana, ma d'altra parte come
evitare rotture insanabili e violente con Bisanzio?

Dopo avere lungamente esitato, 1'energico Pontefice si
decideva ad un grave colpo. Nell'878 due suoi legati, Eu-
genio di Ostia e Paolo di Ancona, partivano per Costanti-
nopoli con l'ordine formale di procedere alla deposizione
di Ignazio qualora si fosse rifiutato di richiamare dalla
Bulgaria il clero greco che vi aveva inviato.

Quando 1 legati giunsero a Costantinopoli, la situazione
cola era completamente cambiata. Ignazio era morto il 23
ottobre dell'877 e Fozio, riconciliato con I'imperatore,
consapevole anch'egli della necessita di non rompere bru-
scamente 1 ponti con Roma, aveva ripreso il seggio pa-
triarcale.

Da lungo tempo Giovanni doveva essere rimasto colpi-
to dal fatto che, nei riguardi della Bulgaria, Fozio si era ri-
velato rispettoso dei diritti pontificali molto piu di Igna-
zio. Ora che era stato reintegrato nella sua carica patriar-
cale, Fozio, in armonia con tutto il nuovo orientamento
della politica imperiale, aveva sentito il bisogno di non ir-
ritare vieppiu le animosita romane e si era astenuto da
qualsiasi nuova ordinazione in Bulgaria.

Giovanni VIII non poteva non tener conto di questo
dato di fatto. E poiché ora I'imperatore si era riconciliato
col gia scomunicato patriarca, Giovanni VIII, gravato
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d'altra parte da tante e cosi opprimenti preoccupazioni per
la situazione politica del mondo occidentale, non poteva
non sentirsi attratto verso atteggiamenti pit condiscenden-
ti al cospetto della sede bizantina e del suo occupante.

Anno tragico per lui 1'879! Oppresso dal petulante vici-
no di Spoleto, gravato dalla minaccia perpetua di una in-
cursione saracena, sfiduciato nei Carolingi dei quali nes-
suno osava raccogliere lo scettro imperiale caduto dalle
mani di Carlo i1l Calvo, Giovanni VIII non aveva dinanzi a
sé altra via che quella di appoggiarsi su Costantinopoli.
Mentre il giovane Impero carolingico sembrava estinguer-
si di una morte immatura, il vecchio Impero d'Oriente non
sembrava riacquistare con la nuova dinastia macedone
forza e vigore?

Basilio prometteva al Pontefice l'invio di una flotta bi-
zantina nelle acque romane quasi a compenso per il rico-
noscimento della reintegrazione foziana.

D'altro canto Bisanzio sembrava molto pit cedevole sul
terreno della questione bulgara.

Probabilmente con una lucidezza che non puo essergli
attribuita che a merito, Giovanni VIII presentiva, inesora-
bile ed inevitabile, il momento in cui Bisanzio si sarebbe
del tutto staccata dall'unita romana. Non era il caso di ab-
bandonarla al suo destino, sia pure riconoscendo una figu-
ra ambigua come quella di Fozio, pur di salvare la giovane
cristianita slava e affrancarla dalle sue pretese?

Se Giovanni VIII si ¢ deciso ad assolvere Fozio l'intru-
so, non ¢ stato davvero per debolezza come ha favo-
leggiato la leggenda, trasformando perfino il sesso del
Pontefice e facendo del Papa una papessa (la leggenda
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della papessa Giovanna ¢ nata precisamente sulla sua bi-
strattata figura). A lui dovette apparire piuttosto che
I'avvenire religioso di tutto un popolo nel bacino danubia-
no meritasse bene un compromesso di questo genere, cir-
condato come fu da tutte le riserve e da tutte le restrizioni
desiderabili.

Ci si domanda piuttosto se in questo modo, accettando
e avallando la reintegrazione del patriarca gia scomunica-
to in vista della salvezza religiosa e disciplinare del popo-
lo bulgaro, Giovanni VIII non abbia in qualche modo pre-
cipitato lo scisma anziché scongiurarlo o ritardarlo.

Gia nel secolo XIII Clemente IV, in un solenne docu-
mento papale, additava come unica origine dello scisma
greco la reintegrazione patriarcale di Fozio.

Ed oggi molti storici sono proclivi ad attribuire a Gio-
vanni VIII un eccesso di credulita, di buona fede e di con-
discendenza.

Si tratta di un verdetto superficiale e affrettato.

Innanzi tutto non si deve dimenticare che giudicare Fo-
zio doveva essere particolarmente arduo se in Oriente
stesso € a Bisanzio 1 pareri su di lui e 1 sentimenti pubblici
erano 1 pid contrastanti.

Fozio non era un volgare ambizioso e non era uno spiri-
to privo di scrupoli, avido unicamente di dominio. E stato
piuttosto un uomo dalle insigni capacita culturali e intel-
lettuali, che ha sentito il decoro della sede patriarcale nel
nuovo programma politico della dinastia salita al potere.

Avendo di mira unicamente 1'autorita del magistero ro-
mano su quelle nuove popolazioni cristiane che si affac-
ciavano sulle rive del Danubio, Giovanni VIII ha ritenuto

239



che, riconoscendolo come legittimo patriarca, avrebbe po-
tuto avere Fozio piu docile nella rinuncia alla giurisdizio-
ne sui Bulgari.

Non per questo rinuncio ad avere in mano documenti
sufficienti della resipiscenza foziana. Gli chiese una con-
fessione pubblica delle sue colpe passate. Giudico insuffi-
ciente la vaga professione di umilta pronunciata da Fozio
nel sinodo dell'879. Di volta in volta accentua e fa pil esi-
genti 1 suoi reclami.

I legati papali, che avevano presenziato quel sinodo e
che avevano quindi in qualche modo corroborato la reinte-
grazione foziana, erano oggetto di censura per non avere
seguito rigidamente le istruzioni ricevute e un nuovo lega-
to, il vescovo Marino, fu inviato col compito di indurre il
patriarca a soddisfazioni piu esplicite e a dichiarazioni pit
esatte sulla formula circa la processione dello Spirito San-
to dal Padre e dal Figlio.

Non chiese di pit. L'opera di pacificazione religiosa
meritava bene degli accomodamenti. Fozio dal canto suo
espungeva dalle liste episcopali del patriarcato bizantino
la giurisdizione bulgara e finché visse Giovanni VIII si
mantenne docile e tranquillo.

Perché non si continud in questa politica? Misteri della
storia.

Quando Marino ¢ Formoso, successi a Giovanni VIII,
rinnovarono 1 loro anatemi, Fozio riprendeva la sua pole-
mica contro gli occidentali e il dissenso si inacerbiva pen-
colando verso la irrimediabile catastrofe.
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Bisanzio forse del resto aveva gia esercitato troppo a
fondo la sua azione avvelenatrice nelle file della giovane
comunita bulgara.

Giovanni VIII doveva averne il vago presentimento.
Sarebbe bastato togliere al patriarcato bizantino, per tra-
sferirlo a Roma, il diritto di investire e confermare il capo
della gerarchia ecclesiastica, per imprimere sull'esperienza
cristiana del popolo neo-battezzato il segno romano anzi-
ché il segno costantinopolitano?

In fondo, attraverso secoli di vita spirituale molto pia
separata in profonditd di quanto lo lasciassero credere i
rapporti ufficiali, il diverso orientamento iniziale sul terre-
no religioso di Roma e Bisanzio aveva prodotto largamen-
te 1 suoi frutti.

La Chiesa, posta a rimorchio dello Stato, a Bisanzio era
divenuta sempre pii un docile e passivo strumento di go-
verno. Assurta a mansioni politiche lungo un paziente ti-
rocinio di educazione spirituale, la Chiesa di Roma era
giunta con la sua creazione delllmpero a realizzare in
qualche modo la separazione evangelica dei valori religio-
si da quelli politici. La Bulgaria nasceva al cristianesimo
sotto l'insegna bizantina. E ne aveva assimilato la metodi-
ca politica e 1 principi ideali.

Prima fra tutte le nazioni slave, la Bulgaria aveva cosi
contratto quel che si pud benissimo definire il funzionale e
organico male bizantino, la passione cio¢ per la totalitaria
autocrazia politica sotto le infule religiose.

Come piu tardi 1 Russi, allevati anch'essi alla scuola di
Bisanzio, i sovrani bulgari non riescono a concepire
un'organizzazione religiosa nazionale senza l'indipenden-
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za da qualsiasi giurisdizione straniera e la sudditanza
dell'amministrazione carismatica al potere assoluto del so-
vrano, che deriva direttamente da Dio la sua investitura e
la sua missione.

La storia pertanto del primo Impero bulgaro fino alla
sua caduta nel 1019 appare effettivamente come il tentati-
vo di realizzare questa concezione pregiudiziale.

Boris tratta fino alla fine la sua Chiesa da autocrate in-
controllabile. Suo figlio Simeone fu riconosciuto ufficial-
mente come sovrano di pari dignita dalla corte bizantina.

Frattanto un'altra grossa questione etnico-religiosa ma-
turava nel Sud-Est europeo. I Moravi, chiusi nella valle
della Morava, sottoposti al predominio germanico, comin-
ciavano anch'essi ad aspirare ad una loro autonomia.

Quando una crisi di palazzo, la ribellione cioe di Rastiz
a suo zio il re Moimir, scopri pid apertamente le infram-
mettenze germaniche nel regime interno del paese, il pro-
blema di un affrancamento religioso oltre che politico si
presentd dinanzi alla coscienza della comunita.

Rastiz aveva preceduto il suo popolo nella via del cri-
stianesimo. Se il popolo avesse dovuto seguirlo, donde
avrebbe preso la sua ispirazione e le sue direttive?
Nell'863, dopo diciassette anni di regno, Rastiz avverti
che per la costituzione unitaria del paese occorreva una
professione religiosa, aperta e solidale.

Si sarebbe rivolto, per una gerarchia ufficiale, ai vesco-
vi germanici, a Roma, o a Bisanzio? Rastiz preferi rivol-
gersi a Bisanzio. Si inizia allora un sottile romanzo poli-
tico-religioso il cui epilogo avrebbe avuto conseguenze in-
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calcolabili nello sviluppo della Cristianita europea orien-
tale.

Viveva proprio in quel torno di tempo a Bisanzio presso
la chiesa degli Apostoli un giovane prete che il suo nome
originario di Costantino aveva cambiato in quello di Ciril-
lo il giorno in cui, sentendosi prossimo a morire, aveva in-
dossato la divisa monastica.

Era nato a Tessalonica nell'827 e dalla sua citta natale
aveva preso il senso delle avventure ardite e della ecume-
nicita spirituale. Fu egli il prescelto a compiere la missio-
ne cristiana fra 1 Moravi insieme con suo fratello Metodio.

Il loro spirito d'iniziativa li portd ad innovazioni litur-
gico-linguistiche di immensa portata.

Non esisteva fino allora alcun sistema di alfabeto capa-
ce di esprimere 1 suoni peculiari alle lingue slave. Manca-
va pertanto ai popoli slavi l'indispensabile strumento di
ogni civilta, I'arte cio¢ di ritenere e di diffondere per mez-
zo dello scritto il complesso di idee e di sentimenti che
ogni generazione porta in se stessa e che, mancando il
mezzo della trasmissione scritta, ¢ distrutto dal tempo sen-
za alcun profitto delle generazioni future.

Cirillo e Metodio crearono un sistema praticissimo di
scrittura. Installatisi fra 1 Moravi, 1 due fratelli bizantini
scrissero per la prima volta in caratteri slavi il prologo del
Vangelo giovanneo. Erano cosi balbettate le prime sillabe
di una lingua sacra attraverso cui per secoli e secoli avreb-
bero pregato e si sarebbero edificati milioni di uomini.

I missionari venuti da Bisanzio raccolsero larghi suc-
cessi spirituali sul terreno del loro nuovo apostolato. Abi-
tuati a sentir parlare tedesco, questi Moravi furono felici
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di ascoltare nella loro lingua fraterna i documenti della ri-
velazione che era loro apportata.

Ed ecco profilarsi il problema formidabile. Cirillo era
prete: Metodio non aveva neppure il sacerdozio. Da quale
parte avrebbero attinto la consacrazione vescovile?

Non sappiamo con precisione se 1 due fratelli pensasse-
ro prima a Roma o a Bisanzio. Indubitabilmente non pen-
sarono alla Germania.

Uscendo dalla Moravia la via piu naturale li portd a Ve-
nezia. Ma di qui per dove si sarebbero indirizzati? Venezia
era cosi sulla via di Roma come su quella di Bisanzio.

Ma li erano raggiunti da un invito di Niccolo I a recarsi
presso di lui. Senonché il Papa che li aveva invitati mori
in quel frattempo e 1 due fratelli attesero a decidersi.

L'esperienza di Venezia doveva averli fatti dubbiosi.
Erano molti in quei paraggi coloro che credevano il Si-
gnore non potesse lodarsi che in tre lingue, le tre lingue
della croce, il latino, il greco, 1'ebraico. Roma si sarebbe
attenuta a questa pregiudiziale? Quasi timorosi, 1 due fra-
telli avevan portato con loro dal Chersoneso, viatico da of-
frire a Roma, le reliquie leggendarie del vecchio vescovo
di Roma Clemente.

A Roma il successore di Niccolo I, Adriano II, fece otti-
ma accoglienza ai due missionari moravi ¢ i libri sacri
volti e fissati nella lingua di cui essi avevano inventato i
caratteri furono dal Pontefice depositati solennemente
sull'altare di Santa Maria ad Praesepe. Dopo di che Adria-
no ordinava prete Metodio. Avrebbe anche consacrato ve-
scovo Cirillo se questi non fosse morto nel febbraio
dell'869.
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Ma ormai la via era ugualmente aperta. Roma ricono-
sceva l'opportunita di ricostruire una diocesi morava, cor-
rispondente all'antica Pannonia sottratta agli episcopati di
Passau e di Salisburgo, direttamente dipendente da Roma.

Metodio poteva sul principio dell'870 riprendere vitto-
riosamente la via della Moravia. Ma vi trovo una situazio-
ne sconvolta. Rastiz, come fedifrago, era stato da abili so-
billatori germanici chiuso in prigione e Svatopluk, suo ni-
pote, era stato insediato al suo posto.

Metodio stesso fu imprigionato e rimase in prigione
fino all'873.

La lotta era aperta fra la tendenza romanizzante ¢ la
tendenza germanizzante.

Evaso di prigione nell'873 Metodio corse a Roma e
s'incontro con Giovanni VIII, successore di Adriano.

Questi non nutriva sulla opportunita di una liturgia sla-
vonica le medesime idee del predecessore. A suo giudizio
non era conveniente celebrare 1 misteri divini in altre lin-
gue che non fossero il latino ed il greco. Probabilmente
scorgeva un pericolo grave per il magistero romano
nell'uso di lingue ignote a Roma.

In un primo momento pertanto ritenne di dover proscri-
vere l'uso della liturgia slava, ma poi, a contatto con Meto-
dio, vinto dalle doti del bizantino, proclamava e ricono-
sceva solennemente la ortodossia del suo apostolato fra i
Moravi, non solo, ma, scrivendo direttamente al re Svato-
pluk, autorizzava senz'altro la lettura biblica nella lingua
slava e la spiegazione in slavo della liturgia.

Ma contemporaneamente a queste ampie assicurazioni
date a Metodio e trasmesse ufficialmente al re Svatopluk,
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Giovanni VIII, quasi in uno sforzo di armonizzazione con-
ciliatrice, dava a Metodio come suffraganeo un prete tede-
sco, Vichinge.

Quanto diverso non sarebbe stato 1'avvenire delle popo-
lazioni slave sul Danubio se la politica di Adriano II e poi
quella pii accomodante di Giovanni VIII avessero avuto
inalterabile prosecuzione attraverso i Pontificati che se-
guirono?

Puo darsi che una concorde comunanza di lingua nella
esplicazione della vita religiosa fra tutti 1 popoli slavi
avrebbe tutelato e garantito la loro unitd etnica di fronte
agli assalti tedeschi e magiari.

Purtroppo meno di sei anni piu tardi Stefano V prende-
va una decisione del tutto contraria a quella di Giovanni
VIII, proscrivendo la liturgia slava ed imponendo un lati-
nismo rigoroso.

Ma dove l'avventura raggiunge il piti complicato aspet-
to romanzesco ¢ nel fatto che i documenti con i quali Ste-
fano V impone la sua volonta affermano in maniera sor-
prendente che, proscrivendo la lingua slava dalla liturgia,
Stefano V non fa che uniformarsi alle decisioni di Giovan-
ni VIIL.

Come mai Papa Stefano ¢ caduto in cosi grave abba-
glio? Eppure non era uno straniero: romano di origine, del
quartiere aristocratico della via Lata, amico di Zaccaria di
Anagni, bibliotecario della Santa Sede, Stefano era bene
in situazione da poter conoscere tutti i particolari della
controversia.

V'¢ di piu. Il confronto dei testi dimostra in maniera in-
controvertibile che nel redigere la sua lettera di proscrizio-
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ne della liturgia slava Stefano V si ¢ avvalso proprio della
stessa lettera con la quale Giovanni VIII si era dichiarato
in suo favore.

Non si potrebbe immaginare problema storico piu stra-
no e pit apparentemente insolubile di questo. Le decisioni
di Stefano V sarebbero dunque fondate su una menzogna
e su una falsificazione? Eppure € proprio cosi.

Sulla base dei testi e delle vicende note del momento, i
fatti possono essere logicamente e invincibilmente rico-
struiti.

Nel giugno dell'880 Metodio si congedava da Giovanni
VIII dopo aver ricevuto l'approvazione della sua opera.
Portava con sé la lettera di approvazione. Era diretta a
Svatopluk e avrebbe dovuto essere pubblicamente letta e
proclamata dinanzi al popolo.

Metodio dovette fare lunghi giri per giungere a destina-
zione, evitando 1 territori della Carinzia dove avrebbe cor-
so rischio di ricadere nelle mani dei Tedeschi.

Nel medesimo tempo il vescovo, che incautamente Gio-
vanni VIII gli aveva messo al fianco, non aveva questi ti-
mori e poteva passare tranquillamente in territorio germa-
nico. Il viaggio ne era sensibilmente abbreviato.

Vichinge dal canto suo ¢ il falsificatore della lettera af-
fidata da Giovanni VIII a Metodio. Nessuno meglio di Vi-
chinge comprendeva che il trionfo dello slavismo rovina-
va l'influenza germanica nell'Oriente danubiano.

Gia da allora Tedeschi e Slavi erano di fronte gli uni
agli altri e la vittoria della liturgia slava avrebbe rappre-
sentato un clamoroso e forse definitivo scacco per
l'influenza germanica nell'Europa orientale. Era il momen-
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to di manovrare per evitare un indirizzo religioso liturgico
che avrebbe compromesso per sempre l'avvenire germani-
co.

Le prudenti cautele di Giovanni VIII sboccavano in un
inganno storico pieno di conseguenze. Fiducioso in Meto-
dio, Giovanni VIII si era trovato nella necessita di evitare
ogni apparente favore ai Bizantini. Pud darsi che la lettera
da lui affidata a Metodio fosse ignorata da molti della Cu-
ria. Vichinge riusci a ogni modo ad averne il testo e lungo
la via del ritorno poté abilmente compiere la falsificazio-
ne.

Svatopluk si trovo pertanto due documenti dissimili.
L'uno, la lettera portata da Metodio, di approvazione della
liturgia slavonica, l'altra portata da Vichinge, di piena e re-
cisa disapprovazione. A chi egli doveva tener fede?

Roma fu di nuovo interpellata in termini di disperato
accoramento da Metodio. E Giovanni VIII immediata-
mente garanti 'autenticita della lettera portata da lui a pre-
ferenza dell'altra. E Svatopluk seppe a quale decisione at-
tenersi.

Ma, stranissimo fatto storico, Vichinge, sconfitto in
Moravia, riportava la sua rivincita a Roma.

A Roma il contrasto fra bizantini e germanizzanti si era
andato aggravando negli ultimi anni.

Nel febbraio dell'881, in occasione delle solennita svol-
tesi per la incoronazione di Carlo il Grosso, Giovanni VIII
aveva dovuto sconfessare apertamente tutta la sua politica
di condiscendenza a Bisanzio e al suo patriarca.

Nella Basilica di San Pietro, sull'alto dell'ambone, col
Vangelo in mano, dinanzi a tutta la corte imperiale, egli
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aveva dovuto giurare che riconciliandosi con Fozio non
aveva voluto offendere e sconfessare l'operato dei suoi
predecessori. I fuorusciti dell'876, Formoso e gli altri, era-
no stati tutti reintegrati per volonta imperiale.

Proprio in quel torno di tempo era giunta la notizia del-
la falsificazione operata da Vichinge della sua lettera a
Svatopluk. Pure rispondendo in modo da eliminare ogni
equivoco alla corte morava, dovette mantenere una linea
prudenziale.

Ma ormai poco rimaneva al suo Pontificato. A un anno
e mezzo di distanza Giovanni VIII moriva, forse assassi-
nato.

La sede romana cambiava nettamente politica. Marino
I, Adriano III, e soprattutto Stefano V, rompevano definiti-
vamente con Fozio.

Qualcuno dei formosiani nell'archivio del Laterano tra-
fugava le lettere di Giovanni VIII che andavano dall'876
alla fine del Pontificato. Le lettere superstiti erano quelle
che nella prima fase dei suoi rapporti con gli apostoli della
Moravia testimoniavano l'ostilita di Giovanni a liturgie
che non fossero greche o latine.

Era il momento buono per Vichinge. Ed egli veniva a
Roma con la sua falsa lettera che fu accettata per buona.
Questa servi a Stefano V, che la ritenne autentica per la
sua condanna dello slavismo.

Questo falso perpetrato da un vescovo germanico fu de-
cisivo per le sorti della razza slava.

Per secoli Roma non si allontano pitl da questa linea di
condotta. Soltanto nel secolo XIII, quando il registro di
Giovanni VIII fu conosciuto nella copia di Montecassino,
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l'atteggiamento di Roma di fronte alle liturgie slavoniche
si fece pia temperato.

Ma ormai da secoli il male era compiuto. Dall'epoca del
Pontificato di Stefano 1 discepoli di Metodio furono tutti
eliminati dagli Stati di Svatopluk e al cadere del secolo IX
la Moravia era preda degli Ungari sotto i quali doveva ri-
manere per lungo corso di secoli.

La politica dei successori di Giovanni VIII portava alla
consumazione definitiva la scissione di Bisanzio da
Roma.

Basilio, dietro ispirazione di Fozio, rigettava come in-
valida l'elezione di Marino essendo egli passato dall'epi-
scopato di Cori a quello di Roma.

Essendo egli rimasto Papa soltanto due anni, Bisanzio
non ebbe modo di sanare il dissenso che andava sempre
piu facendosi aspro e violento.

Al successore di Marino, Adriano III, Basilio dirigeva
una lettera in cui la memoria del predecessore era volgar-
mente insolentita, ma poiché anche Adriano III scompari-
va subitamente dalla scena del mondo toccava al succes-
sore, Stefano V, rintuzzare le impertinenze imperiali.

E Fozio allora ne riprendeva occasione per ingaggiare
di nuovo la sua polemica contro I'Occidente nella sua
grande opera sulla Mistagogia dello Spirito Santo.

La morte di Basilio nell'agosto dell'886 e la successione
del figlio Leone, chiamato pit tardi il Filosofo, portavano
ad un nuovo rivolgimento di parti.

Il nuovo sovrano confinava Fozio in un monastero su-
burbano dove la sua vita si spense oscuramente nell'891.
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Leone designava a succedergli il fratello Stefano, cer-
candone da Roma il riconoscimento.

Nel medesimo tempo Leone si sforzava di far dimenti-
care da Roma la precedente politica favorevole a Fozio da
parte della corte bizantina.

Le difficolta delle comunicazioni fra Oriente e Occi-
dente ritardarono perod la momentanea riconciliazione che
si effettud soltanto per opera di Papa Formoso nell'892.

Tregua d'armi piu che pace: tregua che si trascinera an-
cora per circa due secoli nascondendo in permanenza ra-
gioni insanabili di conflitto e di incomprensione.

Nel groviglio sempre piu arruffato della politica euro-
pea, presa fra le lotte etniche, politiche e dinastiche origi-
nate dalla costituzione stessa dell' Impero occidentale che
pure aveva voluto servire nelle intenzioni di Leone III
all'unificazione del continente europeo, e le lotte in cui
I'Impero bizantino era impegnato fra Slavi e Musulmani, il
fattore religioso ed ecclesiastico riesce sempre piua difficil-
mente a mantenere il suo prestigio € la sua incolume vigo-
ria.

Nulla l'avrebbe potuto meglio dimostrare della sorte di-
sgraziata di quel Papa Formoso che dopo aver subito
l'ostracismo di Giovanni VIII a causa dei suoi atteggia-
menti filobulgari e quindi anti-bizantini, era stato portato
dalle circostanze a riconciliare la Chiesa romana con Fo-
Z10.

Un giorno il suo cadavere sarebbe stato dissotterrato dal
sepolcro, collocato in San Pietro sulla sedia papale, sotto-
posto barbaramente a giudizio, oscenamente mutilato e
gettato poi nelle acque del Tevere, per rappresaglia della
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casa spoletana, eliminata da lui dal giuoco delle forze che
aspiravano alla corona imperiale. Quel Papato che, crean-
do 1'Impero d'Occidente, aveva creduto di potere in tal
modo salvaguardare nel medesimo tempo i valori religiosi
e 1 valori politici della nuova costituzione unitaria euro-
pea, precipitava cosi ignominiosamente nel baratro di
quelle efferate violenze che accompagnano sempre le
smodate ambizioni politiche e le rivalita dei partiti.

Cosi paradossalmente difficile ¢ praticare nel mondo
l'economia associata, insegnata dalla morale del Vangelo.

252



VI
LA CULTURA TEOLOGICA

Non ci sono eta le cui correnti culturali non ne rispec-
chino in qualche modo le aspirazioni profonde e le ten-
denze meno appariscenti.

Non sempre 1 grandi avvenimenti politici e le solenni ri-
voluzioni sociali trovano immediatamente il loro riflesso
espressivo in sistemi di pensiero e in indirizzi culturali. A
volte lo specchio ideale di una determinata configurazione
politico-sociale tarda a profilarsi all'orizzonte.

Ma immancabilmente ai grandi avvenimenti storici se-
guono, a pit 0 meno breve scadenza, sistemazioni cultura-
1i, che ritraggono, in qualche modo, le fattezze del periodo
storico da cui dipendono.

L'espressione specifica della societa carolingica sul ter-
reno della riflessione filosofica e religiosa ce la da un pen-
satore irlandese che, capitato alla corte di Carlo il Calvo,
vi assume immediatamente un rilievo preminente, si da in-
dividuare con la sua produzione speculativa tutta I'eta cui
egli appartiene.

E Giovanni Scoto Eriugena, piu che Incmaro o Rabano
Mauro, che personifica la rivoluzione politica e sociale
rappresentata dalla costituzione dell'Impero occidentale.
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Questo Impero aveva rappresentato una sistemazione
superba dei principi sociologici che il messaggio cristiano
recava nel proprio grembo e che avevano impiegato secoli
per trovare le vie di una organizzazione politico-religiosa
conveniente.

Separazione dei poteri; unita globale della societa rin-
novata nel nome di Cristo; sostituzione, al concetto quiri-
tario romano della proprieta e dello Stato, di una conce-
zione nuova, a norma della quale la proprieta ¢ essenzial-
mente una funzione sociale e collettiva, e lo Stato ¢ un ag-
ganciamento di nuclei autarchici, sotto il concetto unitario
di una dignita imperiale sottoposta alla investitura e alla
garanzia dei valori spirituali; queste le idee basilari su cui
si era venuta innalzando la costruzione imperiale carolin-
gica.

La filosofia di Scoto Eriugena rappresenta la sintesi
provvisoria del sapere umano alla luce e a norma di questa
armonica e gerarchica configurazione della vita associata.

La credenza in Dio ¢ il presupposto di questa filosofia.
La societa cristiana ¢ ancora in quello stadio di sviluppo
nel quale la credenza in Dio ¢ un presupposto che non ha
bisogno di dimostrazione e di prova.

Scoto Eriugena non ¢ mai preoccupato — € nessuno
scrittore cristiano prima di lui — di dimostrare la realta di
Dio. Questa s'impone come un fatto garantito dalla Scrit-
tura e dalla Chiesa. Essa rappresenta il principio € non gia
I'oggetto delle riflessioni teologiche. Tutto quel che Gio-
vanni Scoto, al séguito dei «teologi ispirati da Dio», si
permette in argomento, ¢ di spiare amorosamente, nella
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creatura, la traccia palpabile della sua origine: in altri ter-
mini, di illustrare il divino mediante analogie create.

Ecco un dato di fatto di cui bisogna tenere il massimo
conto nella esplorazione e nella segnalazione dei momenti
di sviluppo della speculazione cristiana. La quale parte da
due capisaldi ugualmente inconcussi e al di fuori di ogni
possibilita di dubbio e di discussione.

Questi due capisaldi sono: la realta del mondo esterno,
oggetto della nostra conoscenza, la quale €, per definizio-
ne e per natura, portata a farsene un'idea veritiera e fedele;
e l'esistenza di Dio, presupposto inviolabile di ogni nostra
capacita conoscitiva e morale.

La stessa vastita delle conoscenze di Scoto Eriugena di-
mostra come nel prendere per punto di partenza questi due
momenti capitali della spiritualita cristiana, Giovanni Sco-
to rispecchi nella maniera pitl aderente e piil concreta la
tradizione cristiana del primo millennio.

Il suo De divisione naturae rappresenta nel medesimo
tempo una ricapitolazione felice del travaglio concettuale
cristiano dell'antichita e dell'alto Medioevo, e il punto di
partenza dell'ulteriore riflessione teologica.

Non importa che Scoto Eriugena appaia nella sua eta
come un isolato e un solitario. Sono spesso le figure che si
ergono maestose al disopra della mentalita e delle possibi-
lita speculative dei loro contemporanei quelle che espri-
mono piu adeguatamente il punto di arrivo di una tradizio-
ne e di una istituzione.

La poderosa opera di Scoto, dettata in un latino elegan-
te e forbito, sola sintesi teologica e filosofica dell'alto Me-
dioevo, sara un giorno, nel 1225, condannata al fuoco da
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Onorio III, sotto l'imputazione di avere offerto esca al
panteismo di Amalrico di Bena.

Ma lo stesso fatto che siano dovuti passare pit di tre se-
coli perché la sede romana abbia scoperto nell'opera del
filosofo di Carlo il Calvo sentore di panteismo, mostra a
chiarissime note che fra 1'880 e il 1225 la societa e la cul-
tura cristiane avevano percorso un lungo tratto di strada,
smarrendo precisamente quel senso della onnipresenza di-
vina, che caratterizza l'apologia eriugeniana e di cui, agli
albori del secolo XIII, si era perduta la capacita, dopo che
Dio era diventato un problema da risolvere ed una realta
da dimostrare.

Professa Scoto Eriugena a principio della sua specula-
zione religiosa: «Che 1 falsi ragionamenti dell'opinione
umana, cosi remoti dalla verita, mi abbiano altra volta in-
dotto in errore, i0 non posso negarlo. Fu cosi: 10 sono an-
dato vagando quando ero ancora senza istruzione, sedotto
da fallaci apparenze di verita.

«Ma oggi, messomi alla sequela dei santi padri, e gui-
dato sul retto cammino dal raggio della luce divina, io ab-
bandono ogni falsa pista. Perché la bonta di Dio non per-
mette che coloro, 1 quali vanno piamente e umilmente alla
ricerca della verita, si smarriscano nelle tenebre dell'igno-
ranza, e cadano, per perirvi, nel tranello delle false opinio-
ni.

«Non c'e¢ morte peggiore di quella che ¢ rappresentata
dal disconoscimento della verita. Noi dobbiamo pregare
senza posa e dire: — Dio, nostra salvezza e nostra reden-
zione, tu ci hai dato la natura, accordaci anche la grazia.
Guida con la tua luce coloro che procedono a tentoni nella
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notte dell'ignoranza, per trovarti. Traici dai nostri errori.
Tendi la tua destra agli infermi, che senza di te non posso-
no venire a te. Mostrati a coloro, che nulla domandano
fuori di te. Dissipa le nubi delle vane immaginazioni, che
impediscono allo spirito di vedere te, I'invisibile. Degnati
di mostrarti a coloro che desiderano di contemplare il tuo
volto, vale a dire che cercano il loro proprio riposo e la
loro finalita, al di fuori della quale nulla v'¢ di desiderabi-
le, perché nulla v'¢ al disopra del bene supremo che ¢ il
bene superessenzialey.

Non si potrebbe immaginare formulazione piu precisa
dello stato d'animo di un cristiano colto del secolo IX di
fronte al problema del mondo, della vita, del fine ultimo.

La natura ¢ 13 dinanzi ai nostri sguardi. E la realtd com-
misurata alla nostra capacita conoscitiva. Ma non esauri-
sce le possibilita della vita universa. Il mondo della grazia
¢ il complemento del mondo della natura, ma il collega-
mento fra i due mondi ¢ dono esclusivo ed immediato di
Dio. Bisogna invocarlo. E poiché non c'¢ conoscenza del
mondo che non postuli conoscenza dell'ultra-mondo, an-
che per la conoscenza del mondo occorrera chiedere sem-
pre e ottenere 1'aiuto corroborante di Dio.

Gli sbarramenti fittizi fra filosofia e teologia non hanno
senso per 'anima religiosa del nono secolo cristiano. Per
lo stesso fatto di appartenere alla societa cristiana, il cre-
dente ha gia in sé la iniziazione alle realta del mondo so-
prannaturale, € non ha bisogno, per attingerla, di una pe-
culiare ulteriore iniziazione.

Si consideri ad esempio il modo stesso con cui Scoto
Eriugena ripartisce l'orizzonte delle realta esistenti.
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Ne troviamo la formulazione al principio stesso
dell'opera di Scoto, De divisione naturae: «Avendo molto
spesso riflettuto ed essendomi applicato con la piu dili-
gente cura, nella misura delle mie forze, a delineare la pri-
ma e suprema divisione dell'insieme delle cose percettibili
dallo spirito o superiori ad esso, cosi quelle che sono
come quelle che non sono, mi € apparso che il nome gene-
rico che a tutte loro meglio conviene ¢ il nome greco di
phisis e il nome latino di natura. La natura mi appare
come comprendente quattro differenze, vale a dire quattro
specie: la prima ¢ la natura che crea e che non ¢ creata; la
seconda ¢ quella che ¢ creata e crea; la terza ¢ quella che ¢
creata e non crea; la quarta ¢ quella che non crea e non ¢
creata. La prima deve intendersi della causa di tutte le
cose; la seconda deve intendersi delle cause primordiali;
la terza deve intendersi di tutto cid che appare come pro-
dotto nello spazio e nel tempo; la quarta ¢ la causa finale,
in cui ritorneranno le creaturey.

C'¢ qui un tentativo gigantesco di abbracciare la totalita
dell'universo esistente, Dio compreso, come facente parte
di una sconfinata ed organica circolazione di Essere, che
parte da s¢€ ed in sé ritorna.

Sotto le forme ingegnose di Scoto, si nasconde in so-
stanza il duplice schema della concezione totalitaria neo-
platonica, la processio dalla causa alle cause e agli effetti
e la reversio dagli effetti, attraverso le cause, alla causa.

Il profondo realismo che caratterizza il pensiero eriuge-
niano, in quanto questo pensiero ¢ tutto tuffato nella tradi-
zione della speculazione mistica cristiana, appare ben
chiaro dalle enunciazioni del teologo carolingico sui rap-
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porti fra la dialettica che noi applichiamo alle cose ¢ le
cose stesse: «L'arte», egli scrive, «che divide i generi in
specie e riduce le specie in generi € che viene chiamata
comunemente dialettica, non ¢ gia il frutto degli sforzi
soggettivi dell'uvomo. Ché l'autore di tutte le arti vere, Dio,
I'ha creata egli stesso e 1'ha posta nella natura delle cose,
dove 1 sapienti vanno a scoprirla per utilita della sana ri-
cercay.

Parlando in particolare delle categorie dialettiche
dell'agire e del patire (nel significato metafisica del voca-
bolo) e delle loro molteplici applicazioni, Scoto scrive: «I
generi e le specie dell'essere si rivelano operanti quando si
moltiplicano e si rifrangono nelle specie e negli individui.
D'altro canto, se si pensa a chi, merce la ragione, ricondu-
ce gli individui all'unita della specie, e le specie all'unita
dei generi, e 1 generi all'unita dell'essere, si dira che specie
e generi sono passivi. Non gia naturalmente perché chi
opera simile passaggio dialettico produca lui stesso 1'uni-
ta, poiché ¢ bene nella realta della natura che queste cose
sono unite e distinte, ma perché, merce l'atto razionale,
egli si da I'aria di fonderle insieme e di riunirle».

I1 problema tipico degli universali, che poco piu di due
secoli piu tardi sollecitera cosi vivamente il pensiero delle
scuole teologiche, non € ancora avvertito nella sua formu-
lazione logica e metafisica, ma ¢ sentito nella sua concre-
tezza, come un problema di conformazione spontanea
dell'umano pensiero alla trascrizione della mano di Dio
nel creare.

Ecco perché, per Scoto Eriugena, la teologia ¢ attingi-
mento della realta suprema nella sua intima essenza e nel
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suo esprimersi concreto. Il suo itinerario ¢ chiaramente
delineato: Dio; la formazione delle idee creatrici nel Ver-
bo; la formazione sensibile dell'universo, ricapitolato
nell'uomo, attraverso il tempo e lo spazio.

Questa la linea discendente. La linea ascendente segue
inversamente il cammino della divinizzazione dell'uvomo:
la trasformazione in questo, per virtd della redenzione del
Cristo, del sensibile in spirituale e dello spirituale in con-
templazione deifica.

Il piano pertanto del pensiero umano nella sua massima
esplicazione ¢ chiaro e perentorio. Eriugena ne fissa il me-
todo. Partendo dal desiderio appassionato di conoscere il
vero, che non ¢ altra cosa se non il senso profondo delle
Scritture, tale metodo mira a raccogliere e a raggruppare
in una sintesi fedele le teofanie sparse nell'universo, il cui
insieme organico costituisce la teologia.

L'insegnamento tradizionale dei Padri rappresenta il
tracciato su cui non pud non muoversi la dialettica dello
spirito ricercante.

Questo senso profondo della inscindibilita di ogni ap-
prendimento religioso e di ogni funzionamento dialettico,
questa consapevolezza costante che nella vita dello spirito
non vi sono compartimenti isolati, ma tutto ¢ fluido e in-
tercomunicante in virtd della nostra vivente aderenza al
fascio delle realta uscite dall'azione creatrice e gratifica
del Padre, fa si, per uno strano paradosso, che nell'atto
stesso di esplorare fino nell'intimo I'azione di Dio, Scoto
Eriugena riconosca l'ineffabile misteriosita e l'inviolabile
clausura di Dio.
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«La ragione», scrive egli in tutte lettere, «ha per compi-
to di far comprendere e di mostrare che, a norma di una
regola generale inderogabile, nulla si puo dire di Dio con
proprieta, poiché Egli sorpassa ogni intelletto ed ogni
espressione sensibile o intelligibile. Se tutto cio che esiste,
dal piu elevato al piu basso, pud in qualche modo e con
qualche ragione dirsi di Lui, ci0 € soltanto merce una certa
rassomiglianza o una certa dissimiglianza o una certa con-
trarietd ed opposizione, dal momento che tutto viene da
Lui. Ma che si tratti degli optima nella natura o di qualsia-
si altra qualita creata, si ritenga bene che nulla conviene a
Dio propriamente. Siano pure le cose pil nobili e piu alte,
la vita, la wvirtu, ciascuna delle virti; siano le cose
dell'ordine medio: il sole, la luce, le stelle e tutto quello
che appartiene alle parti pit sublimi di questo mondo visi-
bile; siano le cose dell'ordine inferiore: il vento, le nubi, le
albe, 1 tramonti, il tuono, la rugiada, la tempesta, la piog-
gia, e cosi di séguito: nulla puo offrire termine di compa-
razione adeguato alla conoscenza di Dioy.

La vera speculazione cristiana ha sempre, cosi, avverti-
to la insondabile ed inarrivabile oscurita del mistero divi-
no, nell'atto stesso in cui avvertiva di essere piu diretta-
mente partecipe € pil intimamente mescolata, in virtd del-
la rivelazione e della grazia, a questo mistero. Il famoso
criterio della doppia teologia, caro alla mistica orientale,
si ritrova in Scoto Eriugena come in fondo ad ogni rappre-
sentante della teologia ortodossa nell'eta aurea della spe-
culazione e della contemplazione cristiane.

Nella sua traduzione di Dionigi I'Areopagita lo stesso
Giovanni Scoto celebra la duplice forma della riflessione
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teologale: «La teologia mistica si divide in due branche: la
teologia affermativa e la teologia negativa. La teologia
dell'esse e la teologia del non esse. Per giungere alla Veri-
ta, causa di tutto quello che ¢ stato creato da essa e me-
diante essa, in essa e per essa, noi dobbiamo negare tutto
quel che si puo dire e tutto quello che si pud conoscere a
ragione stessa della supereccellenza della realta essenziale
di Dio».

Ma Scoto Eriugena addita la possibilita di riconciliare
le due apparentemente antitetiche posizioni: «L'una e
l'altra, pur comparendo come irriducibilmente opposte a
vicenda, si accordano perfettamente. L'una negando, l'altra
affermando, entrambe affermano e negano. L'affermativa
non afferma quel che nega la negativa e la negativa non
nega quel che afferma l'affermativa. In fondo queste due
parti generali della teologia possono applicarsi non sola-
mente a Dio, ma ad ogni cosa creata, come mostrano elo-
quenti esempi. Mediante le due forme di teologia gli ordi-
ni delle essenze celesti e si riconoscono e si individuano e
vicendevolmente si ordinano.

Non ¢ il solo punto nel quale la sintesi eriugeniana, nel
momento stesso in cui si viene consumando la separazio-
ne fra la Chiesa occidentale e la Chiesa orientale, concepi-
sce ed attua una superba sintesi delle tradizioni teologali
della Chiesa d'Oriente con quelle della Chiesa d'Occiden-
te.

Prendendo lo spunto da una parola di Sant'Agostino
sulla incapacita radicale delle categorie di offrirci elemen-
ti per la conoscenza di Dio, Scoto sottopone a critica le
dieci categorie aristoteliche, di cui pur dice che «racchiu-
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dono per virti della penetrantissima analisi del filosofo
greco l'innumerevole varieta delle cose esistenti al di fuori
di Dio e da Dio create».

Secondo Scoto tutti questi generi supremi dell'attribu-
zione debbono negarsi risolutamente quando si tratta di
Dio. Come applicarli a Colui che non ¢ né genere, né spe-
cie, né accidente?

Ma nulla di piu inesatto che scorgere in questa posizio-
ne eriugeniana dell' agnosticismo. Il credente del secolo
nono non puo in nessuna maniera tradir sentori agnostici.

Basta a convincersene segnalare 1 passi nei quali Scoto
addita le fonti che ci conducono alla verita: la Scrittura e
la creazione visibile, secondo le immaginifiche compara-
zioni del teologo celta, rappresentano la duplice veste del
Cristo, vale a dire il duplice rivestimento della verita tota-
le: la duplice impronta dei piedi del Salvatore.

Ecco in proposito un passo saliente del De divisione
naturae: «lo non oso dire che il mondo reale oltrepassi la
capacita intellettuale della natura ragionevole. Non ¢ esso
stato fatto per lei? E l'autorita divina non solamente non ci
vieta, bensi al contrario ci consiglia di scrutare le ragioni
delle cose visibili e delle cose invisibili. A norma della
sentenza dell'Apostolo, quel che vi ¢ di invisibile presso
Dio, la creatura terrestre lo conosce attraverso quel che ¢
stato fatto. Non ¢ dunque un grado trascurabile, ¢ al con-
trario un grado alto e prezioso quello che la conoscenza
delle cose sensibili offre per la intelligenza delle intelligi-
bili. Poiché, come attraverso il senso si giunge all'intellet-
to, cosi attraverso la creatura si ritorna a Dio. Noi infatti
non ci dobbiamo limitare, al modo degli animali irragio-

263



nevoli, a riguardare la superficie delle cose visibili. Noi
dobbiamo piuttosto cercare di comprendere quel che il no-
stro senso corporeo percepisce. L'aquila vede con pit acu-
tezza di noi la forma del sole. L'uomo sapiente indaga con
maggiore perspicacia la sua collocazione e i1 suoi movi-
menti nello spazio e nel tempo. Se I'ntomo non avesse pec-
cato e non si fosse reso, cadendo, simile alle bestie, avreb-
be dunque ignorato il dominio della sua proprieta, vale a
dire di questo mondo che egli era chiamato a governare
con giustizia secondo le leggi della natura? Era necessario
un altro angelo per lodare Dio nelle creature sensibili e
I'uvomo non ha affatto perduto, pur dopo il peccato, tutta la
dignita del proprio essere. Egli ha conservato la curiosita
razionale che cerca di conoscere le cose e non vuole esse-
re ingannata, anche se a volte, non sempre, s'inganna. E se
al momento della trasfigurazione del Cristo 1 suoi due in-
dumenti sono apparsi bianchi e candidi come la neve, vale
a dire la lettera delle divine parole e la forma delle visibili
cose, perché mai noi dovremmo sentirci costretti a toccare
con amore uno solo di questi indumenti per meritare di
trovare Colui che lo porta, vietandoci di considerare
l'altro, vale a dire la creatura visibile? lo non vedo proprio
perché si dovrebbe pensare cio. Abramo infatti ad esem-
pio ha conosciuto Dio non gia attraverso la lettera scrittu-
raleche non esisteva ancora, bensi di su il movimento de-
gli astri. O che forse egli riguardava soltanto, alla maniera
degli animali, le nude forme esteriori di quegli astri, senza
poterne comprendere le ragioni? Io non oserei davvero as-
serire simile cosa di un cosi grande e sapiente teologo.
Ora, se qualcuno ci fa addebito di adoperare ragionamenti
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filosofici, che costui sappia bene come, fuggendo 1'Egitto,
il popolo di Dio, stimolato da un consiglio soprannaturale,
ha portato con sé¢ il suo bottino e se n'¢ servito senza meri-
tare rimbrotti. Possiamo dire di pit. Quelli stessi che si
sono consacrati e dedicati alla sapienza mondana non
sono stati accusati di aver sbagliato circa le ragioni della
creatura sensibile, bensi sono stati accusati di non avere
con sufficiente destrezza cercato al di 1a della creazione il
suo autore, mentre avrebbero precisamente dovuto trovare
il Creatore desumendolo dalla creatura, come sappiamo
che riusci di fare al solo Platoney.

Come si vede, sarebbe difficile immaginare una posi-
zione di spirito pit densamente sincretistica di questa. La
vecchia comparazione geronimiana delle spoglie portate
via dall'Egitto dai partenti ebrei per comando divino, torna
spontaneamente alla fantasia dello scrittore.

Nella pienezza della sua visione mistico-teologale, il
pensatore cristiano del nono secolo non disdegna la consi-
derazione del mondo nei suoi procedimenti strettamente
religiosi.

Non siamo ancora al momento in cui la teologia norma-
tiva della Chiesa chiedera al mondo empirico la prova
apodittica di Dio. Quel che ¢ apodittico in Scoto ¢ la fede
preliminare in Dio.

Ma nel ragionare di Dio preconcepito e preaffermato, la
natura sensibile offrira elementi e riprove altrettanto sicu-
re che quelle sicurissime della Scrittura.

Ma di nuovo la mancanza assoluta di qualsiasi intersti-
zio fra conoscenza razionale e conoscenza soprannaturale,
fra vita di ragione e vita di grazia, appare nella maniera

265



stessa con cui Scoto solennemente riafferma la necessita
della luce divina per l'apprendimento degli insegnamenti
biblici.

Fedele e aderente alla tradizione agostiniana Scoto,
come tutto il mondo religioso del suo tempo, sa che qual-
siasi sforzo di pensiero, qualunque gesto attivo tradotti in
trascrizione letteraria, imponevano una elevazione a Dio.

I1 pensiero per i teologi di questa eta ¢ preghiera, e l'atto
pratico ¢ qualcosa di sacramentale.

«E col sudore della sua fronte», scrive Scoto, «che la
ragione dell'uomo deve mangiare il suo pane che ¢ la pa-
rola di Dio, e coltivare la terra delle sante Scritture coperta
di spine e di triboli, folta cio¢ della sottile complessita dei
pensieri divini. Essa deve, nonostante 1'assenza di vie trac-
ciate, perseguire la sapienza attraverso il cammino assiduo
della speculazione finché scopra la dimora del Signore, il
tabernacolo dell'lddio di Giacobbe: vale a dire fino al mo-
mento in cui, in virta dello studio assiduo e laborioso delle
divine Lettere, sotto la guida della grazia divina, con il
suo aiuto, la sua cooperazione, il suo impulso, pervenga
alla contemplazione della verita smarrita con la caduta del
primo uomop.

Conformemente allo schema platonico delle scienze,
leggermente modificato, Scoto distingue tre ordini o sfere
che suddividono, al di 1a del significato letterale, I'univer-
so spirituale delle Scritture. Vale la pena di citare alcuni
suoi postulati in proposito.

Li prendiamo dalla sua omelia sul prologo del Quarto
Vangelo: «La Scrittura ¢ come un mondo intelligibile alla
composizione del quale contribuiscono quattro parti, quasi
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altrettanti elementi. La terra, che si trova al centro, ¢ la
storia intorno a cui, come le acque, ¢ effuso il mare del
senso morale. Al di 1a della storia e dell'etica, che rappre-
sentano per dir cosi le parti inferiori di questo mondo, si
stende l'aria della scienza naturale. Al di 1a e al disopra di
tutto cio si trova il fuoco sottile e ardente del cielo empi-
reo, vale a dire della contemplazione suprema della divina
natura. Oltre questa nessun intelletto potrebbe salirey.

Questi successivi ordini, che dividono 1 molteplici si-
gnificati scritturati come in fondo ripartiscono l'insieme
delle umane conoscenze, costituiscono il dominio della
teoria, della contemplazione, della speculazione, della
considerazione razionale.

Ma le ascensioni speculative di Giovanni Scoto attra-
verso 1 dati biblici non ¢ da credere che siano suggerite e
guidate da un criterio precario e variabile.

C'¢ una dialettica, nelle sue esplorazioni bibliche, che ¢
parallela a quella ch'egli chiama «la guida di Dio».

Nulla di pil mirabile e di pit sorprendente che questo
accoppiamento della grazia e della ragione in una consa-
pevolezza di valori trascendenti che non riesce a fare una
dicotomia netta fra il puro processo razionale e la illumi-
nazione carismatica.

C'¢ una particolarita idiomatica, sottile ed esigua in se
stessa, ma piena di significato e larga di portata, che tradu-
ce felicemente questa duplicita delle speculazioni religio-
se di Giovanni Scoto.

«Occorre osservare», egli dice, «che tutti 1 termini in
composizione con la particella super esprimono mirabil-
mente 1 due volti della doppia teologia affermativa e che
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fa valere i suoi diritti. Nel procedimento intellettivo ¢ la
forma negativa che predomina. Dio € essenza: ecco
I'enunciazione. Dio non ¢ essenza: ecco la negazione. Dio
¢ superessenziale: ecco la fusione delle due. Nel modo di
esprimersi manca la negazione. Nel procedimento intellet-
tivo ¢ la negazione che signoreggia. Poiché colui che dice:
Dio ¢ superessenziale, non dice affatto quel che Dio ¢, ma
dice quel che Dio non €. Dice cio¢ che Dio non ¢ essenza,
ma ¢ pil che essenzay.

Il principio cardinale dell'analogia dell'essere ha qui in
Scoto Eriugena un'apparizione eloquente.

La nostra conoscenza del divino ¢ una conoscenza tra-
slata: non per questo illusoria. Non pud essere espressa
che merce termini rafforzati da un prefisso superlativo. E
questa conoscenza non puod essere concreta e reale se non
¢ accompagnata da una umile balbettante preghiera.

Scoto la formula al termine della sua opera: «Gli intel-
letti umani ti cercano ininterrottamente e sempre simulta-
neamente ti trovano e non ti trovano. Ti trovano nelle teo-
fanie in cui tu appari in forme molteplici e come attraver-
so molteplici specchi, nella misura in cui tu permetti che ti
si conosca. Non precisamente in quel che tu sei, ma in
quel che tu non sei e perché sei. Non possono trovarti nel-
la tua superessenzialita, in virtt della quale tu oltrepassi e
sorpassi qualsiasi intelletto si muova e si innalzi per cono-
scerti. Tu ammannisci loro in una maniera ineffabile la
presenza della tua apparizione. Ma tu passi lungi da loro
nella eccellenza incomprensibile e nella infinita della tua
essenzay.
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Si comprende come, muovendosi in una cosi complessa
atmosfera di atteggiamenti esteriormente contraddittori di
speculazione razionale da una parte, di attingimento misti-
co dall'altra, Scoto Eriugena, come tutta la produzione
teologica anteriore a lui, si affisi sul mistero trinitario
come terreno eccellentemente tipico della riflessione cri-
stiana.

Era stato la prima volta vagamente elaborato dai teologi
del terzo secolo come trascrizione teologale di una filoso-
fia della storia, a cui dava alimento la certezza apocalittica
del veniente Regno di Dio. Aveva subito nel quarto e nel
quinto secolo il tormento di diuturne polemiche di scuole
e di partiti cercanti di fare di questo mistero trinitario il
caposaldo di una visione totalitariamente soprannaturale
della Chiesa e dei suoi valori.

Nella teologia di Sant'Agostino il dogma trinitario,
uscendo dalla sfera della sua prammatistica efficienza di
interpretazione misterica della storia, si era assimilato tut-
to un vasto corredo di idee proprie della speculazione elle-
nica. Questo corredo aveva il suo fulcro e il suo centro nel
concetto di relazione personale.

Un concetto di tal genere era stato completamente as-
sente dalle speculazioni religiose dei primi teologi eccle-
siastici che si erano ex-professo occupati del dogma trini-
tario.

Tertulliano aveva affermato che il Padre e il Figlio per
esistere debbono necessariamente coesistere. Dio non ¢
mai esistito senza Verbo. Ma d'altro canto il Padre e il Fi-
glio sono I'uno di fronte all'altro «altri». Le parole che le
persone divine si rivolgono vicendevolmente nelle testi-
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monianze scritturali segnano chiaramente e indiscutibil-
mente la loro reciproca distinzione. Ma se le tre persone
divine non costituiscono un unus, costituiscono perd un
unum. E secondo le testuali parole dello scrittore africano
le tre persone sono unius substantiae et unius status et
unius potestatis.

Si puo scorgere qui implicita e potenziale 1'idea di rela-
zione personale. Ma la sua formulazione manca.

Non Ia si trova neppure in Novaziano. Si direbbe che
I'uno e l'altro ne vanno in cerca, ma non riescono mai a
toccare la soluzione soddisfacente.

E la ragione ne ¢ chiara. E troppo viva negli scrittori del
terzo secolo la preoccupazione prammatistica e storico-
sociologica delle formule trinitarie, perché ad essi interes-
si di arrivare fino in fondo nella trascrizione teologale e
concettuale possibile del medesimo dogma.

Una simile preoccupazione non poteva essere che retag-
gio di una piu tarda speculazione, impoveritasi sempre pitl
di contenuto apocalittico e di aspettative escatologiche.

Anche qui, le formulazioni teologiche non guadagnano
di proprieta, si direbbe, geometrica, che nella misura in
cui si allontanano dal fervore apocalittico della prima eta
cristiana.

Le formulazioni dogmatiche hanno rappresentato sem-
pre nel decorso della vita cristiana qualcosa di analogo al
processo in virtu del quale le formazioni stalattitiche sosti-
tuiscono la fissita dei depositi calcarei al flusso primitivo
delle infiltrazioni acquee.

Se ancora alla meta del terzo secolo, nel pieno delle di-
scussioni ecclesiastiche intorno al problema trinitario, 1
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primi formulatori come Tertulliano e Ippolito Romano
soggiacevano alle preoccupazioni storico-escatologiche
che trovavano nel dogma stesso il pit diretto loro riflesso,
nel quarto secolo, all'indomani delle definizioni di Nicea
contro la dottrina subordinazionistica di Ario, Sant'Ilario
di Poitiers, trasportando in Occidente la gia avanzata ela-
borazione teologale della ortodossia orientale, in una tem-
perie religiosa tanto ormai profondamente difforme dalla
escatologia dei cristiani del terzo secolo, apriva il varco
alle nozioni che dovevano avere poi tanto valore e tanta
efficienza nella teologia agostiniana.

A proposito del testo evangelico: «Io sono nel Padre ¢ il
Padre ¢ in me», Ilario, nel suo grande trattato consacrato
alla Trinita, riassume la posizione ortodossa collocandola
in mezzo alle due contrapposte eresie: quella che sbocca
esplicitamente o no nell'affermazione di due déi e quella
che si cristallizza nel riconoscimento di un Dio solitario:
«Gli eretici sono condannati in un modo o nell'altro a can-
cellarey», dice Ilario, «la professione del Figlio a norma
della parola evangelica: — Io sono nel Padre e il Padre ¢ in
me — per finire con I'ammettere o due dei o un Dio senza
rifrazioni. Ma non si accorgono che non sono significazio-
ni di nature quelle contenute nella proprieta di una sola
natura. Non sono due déi che la verita di Dio trae da Dio,
né la veritd di Dio tollera un Dio solitario. Né sono una
cosa sola quei che sono l'uno in rapporto all'altro. Si € in
rapporto a un altro Dio, proprio perché uno solo ¢ da uno
solo. Infatti I'uno non diede all'altro attraverso la genera-
zione se non quel che era suo, né 1'uno riceve dall'altro at-
traverso la genesi se non quello che ¢ dell'uno».
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La frase nella sua capillare finezza ¢ solenne e perento-
ria. Il Padre dunque ed il Figlio sono una sola e stessa na-
tura, semplicemente per il fatto che sono in rapporto reci-
proco indissolubile. E lo sono perché l'uno procede
dall'altro, perché in altri termini quegli che € generato non
ha altra cosa che quel che ¢ Colui che genera. L'unita di
natura pertanto non ¢ affatto intaccata dall'opposizione
delle relazioni, e questa ¢ costituita sulla scambievole pro-
cessione.

Anche se il termine di relazione va inteso qui, nel passo
ilariano, in una significazione generale anziché in una si-
gnificazione tecnica e anche se noi lo dobbiamo ricavare
dall'avverbio vago ed impreciso che Ilario adopera, invi-
cem, sta di fatto che le formule concise e felici adoperate
dal grande teologo di Poitiers, il perseguitato di Costanzo,
racchiudono di gia gli elementi essenziali che saranno am-
piamente sviluppati nel grande trattato agostiniano consa-
crato alla Trinita. E precisamente il concetto di relazione,
destinato a garantire l'unita della natura, ¢ suggerito dalla
fede nella generazione del Verbo.

Attraverso Ilario elementi di teologia greca entravano
nella riflessione ecclesiastica occidentale.

Non ¢ da credere perd che Sant'Agostino entrasse a
contatto col pensiero della patristica orientale solamente
attraverso la trasmigrazione dei motivi registrati da Ilario.

Numerose traduzioni di scritti greci, anche se la cono-
scenza diretta della lingua non consentiva sempre a
Sant'Agostino l'attingimento immediato della produzione
ecclesiastica orientale, permettono al vescovo d'Ippona di
consultare cosi Gregorio di Nazianzo, come Didimo.

272



La traduzione delle Enneadi d'altro canto, la traduzione
compiuta da Mario Vittorino, si sa quanto abbia contribui-
to a familiarizzare Sant'Agostino nelle ore decisive della
sua maturazione spirituale col pensiero neoplatonico.

Nel diuturno travaglio del pensiero ecclesiastico orien-
tale intorno alla formulazione del dogma trinitario, a mano
a mano che si venivano affievolendo le correnti millenari-
stiche di cui Metodio di Olimpo era stato 1'ultimo corifeo
e l'ultimo rappresentante, si possono distinguere due cor-
renti parallele.

Secondo una di queste, l'idea di relazione va considera-
ta come il vincolo di due persone divine, di cui 1'una pro-
cede dall'altra per via di generazione o di processione tor-
nando al proprio principio.

Ecco un primo modo di spiegare la comunanza di natu-
ra e in pari tempo la coesistenza delle ipostasi distinte.

C'¢ qui come una specie di dinamismo immanente che
riflette e trascende il pensiero neo-platonico e stoico.

Stando alla seconda corrente la relazione € nettamente
contrapposta alla sostanza. I termini che esprimono le re-
lazioni non hanno nulla che tocchi la sostanza. Se tali rela-
zioni sono multiple, distinte, correlative e ordinate 1'una
all'altra, né la molteplicita, né la distinzione, né 1'ordine
scambievole raggiungono necessariamente le realtd so-
stanziali.

C'e qui una dialettica concettualistica che ricorda la
concezione aristotelica delle categorie.

Sant'Agostino ha il sentore dell'una e dell'altra corrente.
Se nelle prime opere del convertito pill pervase da neo-
platonismo si ritrovano formule che Agostino ha attinto da
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Platino, piu tardi l'influenza aristotelica sopraffa quella
neoplatonica.

In San Basilio due tratti avevano caratterizzato la gene-
razione divina: la schesis, «relazione, rapporto», € la oi-
cheiosis, «familiare consanguineita». Merce questi due
concetti il grande vescovo di Cesarea aveva raffigurato in
qualche modo la comunita di natura che esiste tra Padre e
Figlio, in virt della generazione.

E in questo rapporto originario, sola causa di differen-
ziamento tra il Padre e il Figlio, che la loro identita anzi-
ché essere distrutta ¢ confermata e spiegata.

Ma Basilio non vuol dire che, presupposte la unita e la
entita dell'essenza divina, la generazione immanente non
tragga con sé che una distinzione di relazioni. Egli comin-
cia dal rapporto generativo per procedere attraverso la re-
lazione ad una comunanza di natura. Pi0 tardi la riflessio-
ne teologica di San Tommaso d'Aquino partira dalla sem-
plicita divina per concludere a termini di processione pu-
ramente relativi.

Sant'Agostino € gia in questa orientazione teologale.

Comunque, Sant'Agostino batte il sentiero della patri-
stica greca. Si era trattato di trovare una via d'uscita fra il
dilemma rappresentato dalle due posizioni contrastanti del
subordinazionismo di Ario e della immedesimazione di
Sabellio. II concetto di relazione aveva fornito la via
d'uscita.

Naturalmente in questa maniera, né Sant'Agostino, né 1
padri greci prima di lui erano riusciti a dissipare le oscuri-
ta sconcertanti che avvolgono la dottrina delle tre persone
reali in una essenza numericamente una. Non erano riusci-
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ti, si capisce, a trapassare le ombre del mistero propria-
mente detto.

Il principio perod che permette di risolvere la principale
difficolta contenuta nella simultaneita dell'uno e del tripli-
ce, per quanto ¢ consentito alla fralezza della speculazione
razionale umana, era stato chiaramente posto dai padri
greci, di cui Sant'Agostino si era costituito erede, inse-
gnando che le persone divine si distinguono fra loro in
virta di relazioni originarie.

La speculazione di Giovanni Scoto Eriugena trovava la
tradizione ecclesiastica a questo punto. Si trattava di ri-
prendere il filone lasciato aperto dal pensiero agostiniano.

Ma, e qui ¢ uno dei tratti piu eloquentemente significa-
tivi della speculazione eriugeniana, il problema trinitario
non lo si vede piu, si potrebbe dire, in funzione stretta-
mente teologica, ma lo si vede in funzione cosmogonica e
dialettica.

I primi sentori dell'illuminismo razionalistico, che si ri-
veleranno in pieno nella Scolastica, possono essere gia qui
avvertiti.

La natura che crea e non ¢ creata, ¢, nella visione totali-
taria di Scoto Eriugena, al vertice della processione delle
cose. Non gia nel senso che sia il primo frutto e 1'imme-
diato risultato di questa processione, bensi nel senso che si
tratta di un principio supremo e trascendente di tutto quel
che procede.

Lo Scoto ¢ al riguardo di una chiarezza inequivocabile.
Gli domanda il discepolo al principio del libro III: «Vorrei
sapere per quale ragione tu hai assegnato a questa natura
che sorpassa infinitamente, in virtd della sua eccellenza,
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I'universo delle nature, il posto di prima zona e porzione
di questo stesso universo. A partire infatti dalle cause pri-
mordiali, I'universo comprende gli ordini naturali delle es-
senze intelligibili e celesti, visibili e terrestri, scendendo
fino all'ultimo ordine di tutta la creazione, costituito e rap-
presentato dai corpi e dalla loro capacita di crescenza e di
decrescenza. Dato cio, i0 non vedo perché tu collochi la
natura creatrice tra le divisioni dell'universo.

E il maestro risponde: «Non ¢ affatto vero che io asse-
gni alla natura creatrice un posto nell'universo creato. Ma
10 ho le mie buone ragioni per ritenere necessario di anno-
verarla tra le divisioni dell'universo. Col termine infatti di
natura si suol designare non solamente l'universo creato,
ma anche la sua causa creatrice. La prima divisione del
bene universale € quella che distingue il Bene sostanziale,
che ¢ uno, supremo, immutabile, per sé, e dal quale ogni
bene deriva, dal bene il quale non ¢ tale che in virta della
sua partecipazione al Bene supremo. Capisci tu ora perché
il Creatore dell'universo occupa il primo posto nelle stesse
divisioni dell'universo? Vedi che non a torto io 1'ho cosi
collocato, perché il Creatore ¢ il principio del tutto ed ¢
inseparabile dall'universo che Egli ha creato e che non pud
sussistere senza di Lui».

I1 passo ¢ di una capitale importanza. Secoli di specula-
zione filosofica hanno gia portato la fede cristiana del IX
secolo a tradurre l'esperienza del Nuovo Testamento in
termini di riflessione concettuale. Ma 1'idea di Dio, che ¢
onnipresente in tutti 1 processi della vita spirituale e della
societa cristiana medioevale, non si € ancora allontanata
tanto dall'iddea di Dio neo-testamentaria, che € 1'iddea di un
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Padre ininterrottamente generante, la cui assistenza e la
cui azione generativa sono indispensabili ad ogni istante
della nostra esistenza.

Ed ecco che nella visione filosofico-religiosa di Scoto
Eriugena il problema di Dio va si diventando un problema
speculativo, ma Dio, la cui esistenza non ha bisogno di es-
sere dimostrata, non € ancora tornato ad essere il motore
immobile di Aristotele, lontano dal mondo una volta che
l'abbia posto in essere.

Dio, causa creante, ¢ decisamente posto da Eriugena nel
novero automaticamente interdipendente delle realta costi-
tuenti 1'universo. Non ¢ questo 1'unico punto nel quale la
presenza infallibile dell'atto di fede nella speculazione
eriugeniana appare in maniera trasparente.

Siamo parecchio lontani ancora da quello stadio di svi-
luppo della esperienza e del pensiero cristiani nel mondo
mediterraneo € nel continente europeo di cui sara espres-
sione e formula la ricerca di una trascrizione intellettuale e
razionale del patrimonio tradizionale della fede scaturita
dal Vangelo.

Qui, in Scoto Eriugena, non c'¢ neppure possibilita di
distinzione tra ragione e fede. L'elaborazione teologica del
pensatore irlandese implica palesemente un ininterrotto
esercizio dialettico.

Ma questo esercizio dialettico riveste continuamente in
pari tempo la forma dell'esegesi biblica e del commento
scritturale. Ragione e rivelazione non sono due zone sepa-
rate l'una dall'altra, fra le quali si cerchi di instaurare ponti
di passaggio e mezzi di comunicazione. Fede e ragione,
intelletto e Scrittura, sono espressioni simultanee e con-
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cordi del medesimo patrimonio spirituale di credenze e di
speranze.

Lo vediamo molto bene nel modo stesso con cui Scoto
pone la solidarieta inscindibile fra Dio e l'universo da una
parte, fra la fede in Dio e la fede nel dogma trinitario
dall'altra.

Giovanni dice esplicitamente che «nulla puo esser detto
0 pensato a proposito di Dio da coloro che vivono pia-
mente e ricercano con zelo la verita, se non cio che si tro-
va nella Sacra Scrittura. Solo di espressioni e di figure
contenute nella Scrittura gli uomini debbono fare uso nel-
le formulazioni della loro fede, nelle loro enunciazioni
toccanti la veneranda essenza di Dio. Poiché chi potrebbe
aver mai la sfrontata audacia di affermar qualcosa della
sua natura ineffabile, che rappresenti la sua personale in-
venzione ¢ differisca da quel che la natura stessa di Dio ha
formulato di sé€ attraverso 1 suoi veicoli di rivelazione, che
sono gli speculatori teologici del messaggio biblico?».

Ed ecco subito che, toccato appena l'argomento di Dio,
Scoto Eriugena enuncia la fede nell'unita essenziale di Dio
e nella sua ripartizione in tre sostanze.

Erede ed interprete cosi di tutta la speculazione trinita-
ria precedente, sia dell'Oriente come dell'Occidente, Scoto
Eriugena ama usare simultaneamente le ufficiali formule
orientali e quelle occidentali.

Le sue preferenze ad ogni modo vanno alla formula
greca. Nel suo linguaggio, il termine substantia designa
pit comunemente la persona, mentre il termine essentia
designa la natura.
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In pari tempo la dottrina agostiniana dei vestigia divini
nel mondo ¢ largamente utilizzata e spiegata da Scoto
Eriugena.

«Considerando l'essere delle cose», egli dice, «i teologi
vi hanno scoperto che Dio ¢. Considerando, d'altro canto,
la divisione delle cose in essenze, generi, specie, differen-
ze, individui, i teologi ne han potuto concludere che Dio ¢
sapiente. Infine, considerando il movimento universale,
essi ne han potuto ricavare che Dio vive. In questa manie-
ra essi hanno potuto rendersi conto che la causa di tutte le
cose esiste in tre sostanze. E in realtd questa causa ¢, si
mostra sapiente, vive. E allora nell'essenza hanno ricono-
sciuto il Padre, nella sapienza il Figlio, nella vita lo Spiri-
to Santoy.

Come si vede, paradossali antinomie sembrano macula-
re la speculazione eriugeniana. La teologia positiva che si
svolge in maniera cosi lussureggiante non sopraffa il timo-
re venerabondo della teologia negativa? Scoto Eriugena si
riprende immediatamente e pone limitazioni inviolabili
all'ardimento della sua virta speculativa.

«Tutto quel che si dice e si pensa a proposito della sem-
plicissima Trinita, ¢ traccia pallida e teofania riflessa del
vero, ma non ¢ la veritd stessa, perché questa sorpassa
qualsiasi teoria, sia della creatura ragionevole quanto della
creatura intellettuale (angelica). Poiché questa unita e que-
sta trinita non son realta di cui una creatura qualsiasi pos-
sa farsi una immagine o un'idea, comunque queste siano
luminose e propinque alla verita. Noi siamo tratti da tutto
ci0 in errore se noi ne facciamo 1l termine diretto ed im-
mediato della nostra contemplazione.
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La formula abituale di Scoto Eriugena ¢ che noi dobbia-
mo limitarci al guia e mai pretendere di attingere il quid.

Tutto questo potrebbe apparire a noi contraddittorio per
il fatto che 1 lunghi secoli della posteriore letteratura teo-
logale- e cristiana hanno scavato un abisso fra vita di fede
e vita di pensiero.

Ma se ci trasferiamo in quella solidarieta di natura e di
sopranatura che caratterizza la Cristianita del secolo IX,
assisasi sulla distinzione dei poteri e sulla subordinazione
immanente della natura alla sopranatura, noi vediamo
molto bene che le apparenti contraddizioni di Scoto Eriu-
gena, gli ondeggiamenti superficiali delle sue posizioni in
contrasto, non sono che la polarizzazione ambivalente del-
la spiritualita collettiva che vive in un mirabile equilibrio
instabile fra le percezioni dell'intelletto ragionante e le
realta carismatiche della pratica misterica vissuta.

Cosi profondo ¢ in Scoto Eriugena il senso del mistero
divino che quando egli, nel De praedestinatione, affronta
il pitt oscuro problema della scienza divina, si perde in
una molteplicita di distinzioni che riecheggiano il De divi-
sione naturae, facendoci constatare come, per proclamare
I'ineffabilita assoluta di Dio, Giovanni Scoto non esiti a
parlare perfino di una ignoranza di Dio anche di fronte a
se stesso.

«Ce ne vorra del tempoy, egli dice, «prima che noi pos-
siamo enumerare tutti gli esempi scritturali o naturali della
divina ignoranzay.

Scoto preferisce segnalare soltanto tre tipi principali di
questa. Secondo il primo, Dio ignora il male. Secondo il
secondo, Dio ignora tutto quel che non ¢ contenuto nelle
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sue ragioni eterne, quel che ¢, cio¢, impossibile. Secondo
il terzo, Dio ignora tutto quello che non appare ancora
nell'esperienza, ma le cui ragioni esistono pero in Lui.

C'¢ un quarto tipo d'ignoranza di Dio, ed ¢ quello a nor-

ma del quale «Dio ¢ detto ignorare di essere nel novero
delle cose che Egli ha fatto e che 1 filosofi si sforzano di
raggruppare in dieci categorie». A norma di questo tipo di
ignoranza divina, a cui Scoto Eriugena ¢ particolarmente
attaccato, «bisogna affermare senza restrizione che Dio
non si riconosce affatto esistente: né fra le cose che 1 filo-
sofi hanno raggruppate nei dieci generi, né fra quelle, so-
stanze o accidenti, che un esame attento della realta fa
scoprire, né fra quelle che non ¢ possibile trovare in alcu-
na sostanza o in alcun accidente, sia nelle ragioni segrete,
sia nelle possibili, sia nelle impossibili». Dio sa di non es-
sere nel novero di alcuna di queste cose, perché sa che le
sorpassa tutte con la sua ineffabile ed essenziale potenza,
anzi piu che potenza, che le sorpassa tutte con la sua in-
comprensibile infinita. Ed eccoci di nuovo in piena teolo-
gia negativa, il massimo dell'essere e i1l minimo del cono-
scere.
Quest'essere insondabile ha creato. L'attivita creatrice anzi
¢ insieme con la scienza il principale attributo di Dio. Nel-
la sua immensa bonta Dio ha creato liberamente il cosmo
universo mediante il suo Verbo, la sua Sapienza, la sua
Arte, la sua Verita, in cui tutte le cose risiedono pertanto
da tutta l'eternita, costituendo nel mistero del trascendente
un'unita immutevole.

In una formula paradossale Giovanni Scoto scrive che
Dio stesso ¢ creato. Naturalmente non vuol dire con cio
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che Dio sia il prodotto di un altro essere, vuoi dire soltan-
to che in un certo senso Dio crea se stesso. Tocchiamo qui
il punto piu oscuro e piu delicato della speculazione eriu-
geniana. «Quando noi affermiamoy, scrive il teologo di
Carlo il Calvo, che Dio si crea, non bisogna intendere al-
tro che la creazione stessa delle cose. Poiché la creazione
di Dio, vale a dire la sua manifestazione, ¢ la produzione
degli esseri».

Non bisogna trarre scandalo da questa affermazione e
pensare che ci si trovi in piena atmosfera panteistica. Dio,
vuol dire Eriugena, crea se stesso nel senso che si manife-
sta e che la sua opera ¢ una teofania. Lo scrittore chiama a
soccorso una immagine non infelice: «Come l'intelligenza
umana, quando riflette su una immagine ricevuta e si
esprime quindi mediante segni sensibili, mediante parole
o mediante gesti, puod dirsi che divenga, cosi la divina es-
senza, che sorpassa ogni intelletto, ¢ detta, a buon diritto,
creata nelle cose che essa produce, affinché coloro che
cercano di conoscere tale essenza divina possano ritrovar-
velay.

Tale manifestazione, attraverso la quale Dio ¢ detto
crear se stesso, ¢ duplice. Si realizza cio¢ nelle cause pri-
mordiali e secondariamente negli effetti contingenti di
queste cause.

Talmente viva e avvincente ¢ l'atmosfera di mistica
consapevolezza dell'appartenenza a Dio in cui si muove la
vita religiosa e spirituale di cui Scoto Eriugena ¢ interpre-
te e guida, che il rapporto permanente instaurato da Eriu-
gena fra Dio e la creatura ha qualche cosa di statico.
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«In Dioy, egli dice, «tutte le cose esistono immutabil-
mente ed essenzialmente. Egli ¢ di tutte le creature la divi-
sione ¢ la riunione, il genere e la specie, il tutto e la parte;
senza essere né il genere, né la specie, né il tutto, né¢ la
parte di alcuna. Ma tutto ¢ rampollato da Lui, ¢ in Lui, €
per Lui. Egli ¢ il principio, la struttura, il fine dell'univer-
SO».

Accusare di panteismo questa visione significa non sa-
per cogliere 1 caratteri genuini del pensiero cristiano nelle
sue varie epoche storiche.

Se Dio ¢ tutto e tutto € Dio per Scoto Eriugena, questo ¢
vero soltanto perché il vero essere delle cose non ¢ quel
che esse sembrano avere in se stesse, ma quel che esse
hanno nella conoscenza divina, in cui tutto ¢ uno e tutto ¢
Dio stesso.

Ma qual ¢ dunque la consistenza autonoma dell'univer-
so?

Non c'¢ da pensare, neppur lontanamente, che per Gio-
vanni Scoto Eriugena questa esistenza autonoma si volati-
lizzi e si disperda nella unica assoluta e trascendente realta
di Dio.

Quella fondamentale costituzione dialogica che ¢ alla
radice della esperienza religiosa cristiana, e sulla base del-
la quale il rapporto tra 1'vomo e Dio, tra il mondo e il Di-
vino, € concepito costantemente come un rapporto di fini-
to ad infinito, dell'io all'altro dall'io, traspare passo per
passo da tutta la speculazione eriugeniana. Si aggiunga
che la nozione basilare del Verbo, come sintesi e paradig-
ma delle idee primordiali, sul modello delle quali la realta
cosmica ¢ stata foggiata nelle sue molteplici forme, ¢ al
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centro della visione, sul cui sfondo si profilano, agli occhi
di Eriugena, le essenze create.

La natura che ¢ creata e crea, l'insieme cio¢ delle cause
primordiali, appare a Eriugena come la realta che per pri-
ma ¢ stata creata dalla causa creatrice del tutto, e la natura
che crea a sua volta tutto quel che esiste al di qua di esso.
Queste nature create e creanti sono appunto considerate
creanti in quanto rappresentano i prototipi dai quali deri-
vano le creature contingenti. E sono in pari tempo create,
in quanto riflettono la superessenza divina, di cui costitui-
scono le supreme partecipazioni. La loro capacita creativa
non ¢ che il riflesso e la derivazione della capacita creati-
va di Dio.

Ma si cadrebbe in un palese e riconoscibile errore dan-
dosi a credere, come si suoi dire comunemente, che nel
pensiero di Scoto Eriugena riaffiori la visione neo-platoni-
ca della progressiva degradazione dell'essere dall'Uno.

Chi sogna e vaneggia di reviviscenze neoplatoniche nel
pensiero cristiano medioevale si rivela insensibile a quelle
che sono le peculiarita inconfondibili della speculazione
del Medioevo cristiano.

Il cristiano medioevale, per quanto affinato nell'eserci-
zio delle sue capacita dialettiche e speculative, non avreb-
be mai osato uscire in quelle espressioni, per il cristiano
blasfeme, con le quali, accennando alla inutilita di ogni
forma di culto esterno, Plotino aveva detto una volta che
gli dei sarebbero dovuti andare a lui anziché lui andare
agli dei, data la sua estatica ricongiunzione filosofica alla
spiritualita dell'essere primo.
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Per Scoto Eriugena la dipendenza delle cause prime
come degli esseri contingenti da Dio ¢ una dipendenza di
partecipazione, ma non di commistione.

E piuttosto la distribuzione dei doni e delle elargizioni
divine, consumata e celebrata dagli esseri superiori agli
inferiori. Scoto Eriugena fa esplicitamente ricorso ad un
vocabolo greco piu esatto e piu espressivo per indicare,
senza possibilita di equivoci, la natura speciale di questa
successiva e gerarchica partecipazione: metoché o metu-
sia, vale a dire post habens o secundo habens, post-essen-
tia o secunda essentia. Donde ¢ facile comprendere che la
partecipazione di cui parla Eriugena non ¢ altro che la de-
rivazione di un'essenza secondaria di fronte ad una essen-
za superiore, ¢ distribuzione di esseri compiuta da questa.

Le enunciazioni di Scoto Eriugena al riguardo sono ine-
quivocabili. Dopo avere raggruppato sotto il medesimo
termine di «creatura» cosi le cause principali come 1 loro
effetti contingenti, il filosofo dell'eta carolingica decaden-
te rileva perentoriamente che la distinzione tra queste due
forme della quadriforme natura non ¢ affatto un risultato
della nostra capacita cogitante e gerarchicizzante.

Essa s'